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ÖNSÖZ 

Modern sanayi toplumunun yeni değiĢimler ekseninde yeniden yorum-

lanması, sosyal realitelerin ürettiği bu değiĢimlerin entellektüel kesimler-

ce aynı temel üzerinde ortaya konması, toplumsal alana ait olanın siyasal 

alana da hakim olarak hükmünü gerçekleĢtirmesini sağlamıĢtır. ĠzdüĢü-

münü farklı toplum dinamiklerine sahip olarak Türk aydınlarında bulan 

ideolojik yönelimlerden biri de, kuĢkusuz 19. Yüzyıl ürünü olan Mark-

sizm merkezli “sol” yönelimlerdir. 

Sanayi Devrimi‟nin ve son tahlilde Batı aydınlanmasının ürünü olarak 

genel anlamıyla sol, kitleleri siyasal açıdan etki altına almıĢ olmakla bir-

likte, tarihi okuyuĢ biçimine göre özellikle dini anlayıĢlarda da kimi kı-

rılmalara neden olmuĢtur. Batı soluna paralel biçimde Türk solu da bu kı-

rılmalardan farklı Ģekillerde etkilenmiĢtir. “Osmanlı‟dan Ġlk Dönem 

Cumhuriyet‟e TÜRK SOLU‟NUN DĠN ANLAYIġI” adlı bu çalıĢmada, 

“Türk Solu ve Din (1908-1946)” adlı doktora tezi esas alınmıĢ, ama aynı 

zamanda çalıĢma, içerimleri itibariyle belirli ölçüde güncel sosyolojik ve-

rilerle ve değerlendirmelerle desteklenmiĢ ve gözden geçirilerek hazır-

lanmıĢtır. Bu çalıĢmada, Batı etkisinde geliĢen ve Osmanlı‟dan cumhuri-

yetin ilk yıllarına ülkemizde filizlenen Türk sol anlayıĢlarının hangi esas-

lar üzerinde temellendiği ve buna bağlı olarak da değiĢen din algısının 

yönelimlerini göstermek amaçlanmıĢtır. 

Üç bölümden oluĢan çalıĢmanın birinci bölümünde; giriĢ bölümünde de-

ğindiğimiz sola dair tanımlamaların bütünleyicisi olarak bir kavramsal 

çerçeve oluĢturmak üzere sol tipolojiler ele alınmıĢtır. Bu bölümde ayrı-

ca, Türk solunu oluĢturan dinamiklere, Türk solunun doğuĢunda etken 

altyapı unsurlarına ve geliĢim seyrindeki görüntüsünün değiĢkenlerine 

değinilmiĢtir. Ġkinci bölümde Osmanlı Dönemi Türk solu ve üçüncü bö-

lümde Cumhuriyet Dönemi Türk solunun bu dönemlerde ayrı ayrı genel 

görüntüsünün yanı sıra; hangi parametrelerce inĢa edildiği ve karakterize 

olduğu, düĢüncelerine kaynaklık eden unsurların neler olduğu ve ne tür 

bir dini anlayıĢ ve dini refleksler geliĢtirdiği değerlendirilmiĢtir. 

 Doç. Dr. Metin DOĞAN 

                                2024 
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GĠRĠġ 

 

A. AraĢtırmanın Konusu ve Problemleri 

Ġnsan duygu ve davranıĢlarını yönlendiren, yöneten en önemli etki aracı 

olarak din, bireyin bilincinden topluma yönelen ve bu yönelimlerin ko-

lektif bir hal alarak objektifleĢmesiyle toplumda ortaya çıkan fenomenle-

rin de ana kaynağıdır.
1
 Her dönemin kendi özgün yapısı ve hakim dünya 

okuyuĢu üzerinde etkin rol oynayan dinin, birey olarak insana ve topluma 

manevi tatmin ihtiyaçları ölçüsünde verdiği ya da verebildiği yanıt, insan 

ve toplumun doğayı, fizik dünyayı ve nihayet hayatı anlamlandırmada 

önemli bir rol oynamakta, bu da, dinin kristalleĢerek kendi kalıcılığını 

sağlamaktadır. 

Objektif din, sosyal bir gerçek olarak bu fenomenolojik niteliği ve sosyo-

lojik önemi vasıtasıyla din sosyolojisinin konusu olurken, bu durum aynı 

zamanda dinin kendisini amaçlayan insanların din kaynaklı sosyal davra-

nıĢlarıyla iliĢkilendirilmektedir.
2
 Bununla birlikte, öğretilerindeki ve pra-

tiklerindeki özellikleri açısından çok değiĢik boyutlara sahip olması ne-

deniyle sosyal Ģartlarla iliĢkisi hakkındaki varsayımlar, dinin anlaĢılması 

hususundaki tanımları sıkıntılı hale getirmektedir.
3
 Benzer biçimde, dinin 

modern çağa gelinceye kadar geçen süreçte belli kırılma dönemlerinde 

aldığı Ģekiller ve özellikle toplumların yaĢamlarında köklü değiĢim ve 

dönüĢümlerin uğrattığı farklı tasavvurlar ve nihayet varoluĢundaki iĢlev 

kaybı (ya da farklılaĢması) onun tanımlanmasını daha da zora sokmakta-

dır. KuĢkusuz, bu olgunun temeli modernleĢmeyle ilgili olup, bu dönü-

Ģümün en güçlü motoru ise modern paradigmalardır. 

Klasik din anlayıĢı, süreç içerisinde modern argümanların derin etkileri 

altında zihinsel yapılarda keskin evrilmelere maruz kalırken, insanların 

biliĢsel özgürlüğünün önünde en büyük engel teĢkil ettiği düĢünülen din, 

                                                      

1
 Mehmet Bayyiğit, “Dinin Ferdi ve Sosyal Rolü Üzerine Genelleme”, SÜSBED, Konya, 1994, Sayı: 3, s. 156 

2
 Bkz. Günter Kehrer, Din Sosyolojisi, Çev. Semahat Yüksel, Kubbealtı NeĢriyatı, Ġst., 1992, s. 7 

3
 Robert J. Wuthnov, “Din Sosyolojisi”, Çev. Mehmet Akgül, SÜİFD, Konya, Yıl: 1996, Sayı: 6, s. 361 
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yerini modern değerlere bırakmıĢtır. Bir baĢka deyiĢle, Batı‟da insanların 

kültürel ufkuna sorgulanamaz biçimde hakim olan otorite kaynaklarının 

yerini yeni üretilen din imkanları almıĢtır.
4
 Bu geliĢmenin motiv gücü 

ise, zihinlerde insanın baĢkaldırıĢını yansıtan özgürlük arayıĢı olarak yer 

etmiĢtir. Bir bakıma insana yine kendisi hakim olmuĢ ve insan kendi 

kendini yönetme düĢüncesiyle, eylemine kurallar dayatacak dıĢsal üstün 

varlığı ya da ilkeyi reddetmiĢtir.
5
 

Elbette modern paradigmalar, yalnızca toplumun kültürü ölçeğinde farklı 

algılamalarla sınırlı değildir. Çünkü bu paradigmalar, Batı toplumlarının 

gelmiĢ oldukları son noktada, tarihsel determinist anlayıĢı ve kaçınılmaz 

sona olan inançla kehanetçi tahlili ve zorunlu kabulü mecbur kılmıĢtır. 

Bu nokta, konumuz açısından da büyük önem taĢıyan fikirsel akımların 

ortaya çıktığı zeminle ilgilidir. Fikri filizlenme anlamında tarihin en ha-

reketli yüzyılı olan 19. Yüzyıl, bilimsel zorlamalara beĢiklik eden mo-

dern idelojilerin yükseldiği döneme karĢılık gelir. Böylece, 19. Yüzyıl‟da 

geliĢen üç ideoloji olan muhafazakarlık, liberalizm ve komünizm, (Mark-

sizm) tümüyle toplumların dünya görüĢü ve düĢünce sistemlerine ait ide-

olojiler olarak çıkmıĢlardır.
6
 

Muhafazakarlığın, bir düĢünce akımı olarak doğup biçimlenmesinde 

Fransız Devrimi, Sanayi Devrimi ve Aydınlanma hareketi, üç tarihsel ol-

gu olarak rol oynamıĢtır.
7
 Bu anlamda, muhafazakarlık, aydınlanma fel-

sefesinin akılcı düĢünceleri ile yaratılmak istenen ütopik devlet anlayıĢı-

na ve özellikle Fransız Devrimi‟nin gelenekleri altüst eden sonuçlarına 

bir tepki olarak doğmuĢtur. Bu anlayıĢ, değiĢikliğe mutlak karĢı çıkmayı 

öngörmemekle birlikte, toplumu mükemmel hale getirme çabalarına da 

Ģüpheyle bakmıĢ, toplumu ideal bir Ģekle sokmaya yönelik jakoben yak-

                                                      

4
 Bkz. Norman Hampson, Aydınlanma Çağı, Çev. Jale Parla, HVY, Ġst., 1991, s.16 

5
 Peter Wagner, Modernligin Sosyolojisi, Çev. Mehmet Küçük, Sarmal Yayınevi, Ġst., 1996, s. 29 

6
 Bkz. Ġmmanuel Wallerstein, “Fransız Devrimi ve DeğiĢmenin Normalliği”, Tarih Risaleleri, Der. ve Çev. 

Mustafa Özel, Ġz Yayıncılık, Ġst., 1995, s. 208 
7
 Doğu Ergil, “Muhafazakar DüĢüncenin Temelleri „Muhafazakarlık ve Yeni Muhafazakarlık‟”, AÜSBFD, C. 

XLI, Aralık 1986, No: 1-4, s. 269 
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laĢımları tasvip etmemiĢtir.
8
 DeğiĢimin mümkün olduğunca savsaklan-

masını ve dar tutulmasını amaçlayan muhafazakarlığa cevap, liberalizm 

olmuĢtur. Muhafazakarlığa karĢın liberalizm, “eski rejim”den kopuĢu, 

önemli bir siyasi ayrılma ve bir gayr-i meĢru imtiyazlar devrinin sonu 

olarak görmüĢtür. Liberal ideolojinin üzerinde durduğu siyasi program, 

kurumlarının daha ileri ölçüde “ıslah edilmesi” yoluyla modern dünyanın 

mükemmelleĢtirilmesini hedeflemiĢtir.
9
 Son ideoloji olarak ortaya çıkan 

Marksizm ise, temellerini “gelenek” ve “gericilik” olarak gördüğü muha-

fazakarlıktan soyutlayarak, bunların olmadığı bir çerçeveye yerleĢtirmiĢ-

tir. Dolayısıyla Marksizm, modernizmin ürettiği bir olgu olarak, yine 

modern paradigmaların kavramlarına eklemlenirken; gericilik göründüğü 

oranda, karĢıtlarının ilericilik olarak anlaĢıldığı muhafazakarlığa
10

 düĢ-

man olmuĢtur. Diğer bir deyiĢle, özelde Marksizm, genelde sol, tavrını 

“modern”den yana koymuĢtur.  

Böylelikle, yukarıda söylenenler ıĢığında konumuzun esasına iliĢkin Ģun-

lar söylenebilir: Tanzimat‟la birlikte en hızlı ivmeyi yakalamıĢ olan Türk 

modernleĢme süreci, iki MeĢrutiyet dönemecinde yakalanmıĢ olan bu hı-

zın artmasıyla tepe noktasına vararak, modernleĢmenin değerlerini de 

yalnızca bilmek ve öğrenmekle kalmamıĢ bunları hayatın her alanında 

test etmeye de baĢlamıĢtır. Tanzimat Dönemi‟nde baĢlayan sosyo-

ekonomik alandaki geliĢmelere bağlı olarak Osmanlı liberalleĢmesi, Isla-

hat Fermanı‟nın ilan edilmesi ve MeĢrutiyet Dönemi‟yle birlikte, önemli 

geliĢmeler kaydederek Osmanlı‟da son derece cılız sanayileĢmeyi de baĢ-

latmıĢtır. II. MeĢrutiyet‟e gelindiğinde ise, bu kısmi hareketliliğe dayanan 

bir takım iĢçi hareketleri de ortaya çıkmıĢ, fakat bunlar sol gelenekten ve 

Osmanlı yapısal unsurlarından bağımsız ve daha çok azınlıkların milli-

yetçi emelleri doğrultusunda Ģekillendiğinden yapay ve yüzeysel kalmıĢ-

tır. Hem bir modernleĢme ürünü olarak, hem de pozitivizmin evrim bağ-

                                                      

8
 Aytekin Yılmaz, Modernden Postmoderne Siyasal ArayıĢlar, Vadi Yay., Konya, 1996, s. 189-190; KrĢ. Tan-

ju Tosun, Türk Parti Sisteminde Merkez Sağ ve Merkez Solda Parçalanma, Boyut Yayıncılık, Ġst., 1999, s. 

25  
9
 Ġmmanuel Wallerstein, “Liberalizmin Ġflası”, A.g.e., s. 220; Mümtazer Türköne, Siyasi Ġdeoloji Olarak Ġs-

lamcılığın DoğuĢu, ĠletiĢim Yay., Ġst., 1991, s. 25 
10

 Bkz. Kadir Canatan, “Yirminci Yüzyıl Türkiyesinde Tarih ve Gelenek Sorunu”, Bilgi ve Düşünce, Yıl: 1, 

Ekim 2002, Sayı: 1, s. 53 -55 
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lantısına koĢut bir biçimde toplumlara modernleĢme projesi sunma iddia-

sıyla ortaya çıkan sol düĢünce, toplumsal adaletsizliklere vurgu yapmak 

suretiyle, kendince bir kurtuluĢ reçetesi sunmuĢtur. BatılılaĢma ve mo-

dernleĢme sürecinde, kendine ideolojik dayanak arayan bir kısım Osman-

lı ve Cumhuriyet aydını da, bu paradigmaların sunduğu ideolojik projele-

re adapte olmakta gecikmemiĢ, bu çerçevede öne çıkan düĢünce biçimle-

rinden biri olarak gördüğü sosyalizm ve/veya varyantlarını benimsemiĢ-

tir. 

Konumuz açısından önemli bir konu da görünürlüğü konusunda tereddü-

tün olmadığı, Osmanlı ve cumhuriyet dönemi din anlayıĢlarını kesin çiz-

gilerle birbirinden ayıran zıtlıklar meselesidir. Bu anlamda Osmanlı Dö-

nemi‟nde ideolojik düzeyde zayıf kalmıĢ sosyalizm akımı, yerini Cumhu-

riyet soluna bırakırken bu döneme önemli bir kırılma ile girilmiĢ ve gerek 

referans dünyasında, gerekse sol anlayıĢlarda son derece önemli dönü-

Ģümler yaĢanmıĢtır. 1917‟de Rusya‟da gerçekleĢmiĢ olan BolĢevik Ġhtila-

li, Türk sol tarihine en keskin dönemeci yaĢatırken devrimin ideolojik ve 

eylemsel gücünden beslenen Türk solu, komünist/Marksist jargonlara ek-

lemlenerek sosyalsiyasal tavır anlamında çizgisini keskinleĢtirmiĢtir. 

Cumhuriyet Dönemi solunun en belirgin özelliği de, burada ortaya çık-

mıĢ ve sol, “bir aydın hareketi” olarak özellikle sosyal bilimler ve poziti-

vist sosyolojiye bu anlamda araçsal bir hüviyet kazandırması olmuĢtur. 

Aydınlanma ürünü olarak, modern olanı tercih eden Batı soluna paralel 

biçimde Türk solu da, dini anlayıĢ noktasında bu paradigmanın dini de 

içine alan sosyo-kültürel alana içkin yorumlarını belli ölçülerde fazla zor-

luk göstermeden benimsemiĢtir. Kısacası, bir dönüĢüm ürünü olarak Türk 

solu ve Türk sol düĢünce anlayıĢı, araĢtırmamıza çıkıĢ ve geliĢim dina-

mikleriyle, parametreleriyle, özellikle din konusunda yaĢanan kırılmalar-

la, teorik düzeyde ve tarihi arkaplan çözümlemesi yapılmak üzere konu 

olmuĢtur.  

Bununla birlikte söz konusu dinamiklerin ve parametrelerin merkezinde 

ve etrafında görünen somut ya da soyut gerçeklikler ise araĢtırmamızın 

problemlerini oluĢturmaktadır. Bu bağlamda, 19. Yüzyılda keskin dönü-

Ģümlerin esas zeminini oluĢturan modernleĢmenin, Osmanlı ve sonrasın-

da Cumhuriyet aydınlarını ve kadrolarını harekete geçirmesiyle birlikte 
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Türk solu da, bu dönüĢüm dinamiklerine kayıtsız kalmamıĢtır. Bu anlam-

da “özellikle Osmanlı döneminde Türk solunun geleneksel dini anlayıĢa 

bağlı kalıĢını ve özellikle cumhuriyet dönemi Türk solunun geleneksel 

dini anlayıĢa karĢı geliĢtirdiği karĢıt tavrın, paradigmal dönüĢümün teme-

linde yatan sosyolojik parametrelerle kurduğu yakın iliĢki araĢtırmamızın 

ana problemini teĢkil etmektedir. AraĢtırmaya konu olan bu problemin 

çözüme kavuĢturulmasının, biraz da konunun etrafında dönen diğer prob-

lemlere cevap verilmesiyle ilgili olduğu söylenebilir. Bu problemleri ise 

Ģu Ģekilde sıralayabiliriz: 

- Türk solu, modernleĢmeyle nasıl bir etkileĢim içerisine girmiĢ ve mo-

dernleĢme Türk solcusunun dini anlamda dimağında ne tür etkiler bırak-

mıĢtır? 

- Türk solcusu, kendisini Batılı bir kavram olan sol ile hangi Ģekillerle ir-

tibatlandırmıĢ ve kendisini ne tür bir temel üzerinde, nasıl tanımlamıĢtır? 

- YaĢanan dini kırılma, Türk solunda hangi açılardan ve ne Ģekilde karĢı-

lanmıĢtır? 

- Cumhuriyet öncesi ve sonrasında toplum ve siyaset sahnesine çıkan 

Türk sol tecrübesi, gerçekte iki farklı konjönktürde iki farklı solculuk ve 

din anlayıĢı geliĢtirmiĢtir. Aynı Ģartlara ve aynı entellektüel düzeye sahip 

olmasına ve terminolojik olarak aynı kaynaklardan beslenmesine rağmen, 

ikisi arasındaki dinsel farklılıkların ve dinsel görünümlerin içerimlerinin 

neler olduğu ve solun hangi refleks noktalarına neden odaklandığı gibi 

meseleler de bu problemlerdendir. 

B. AraĢtırmanın Amacı 

Geleneksel toplum tipine nazaran oldukça değiĢik ve karmaĢık bir yapı 

arzeden modern sanayi toplumunda öncelikle teknik son derecede geliĢ-

miĢ; modern sanayi toplumu insanla tabiat arasında makinalar, karmaĢık 

teknikler, bilgiler, fabrikasyon eĢyalar vs.‟den oluĢan bir ağ örmüĢtür. 

Gerçekte, modern sanayi toplumunun sosyal organizasyonu öylesine 

karmaĢık bir yapıya bürünmüĢtür ki, teknolojinin aĢırı geliĢimi, bu top-
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lum tipinin teknolojik toplum olarak karakterize edilmesine imkan ver-

miĢtir.
11

 

Batı‟da Sanayi Devrimi ile eĢgüdümlü olarak baĢlamıĢ olan ideolojik ha-

reketler, Batı‟nın sosyal Ģartlarından bağımsız bir görüntü çizen Doğu 

toplumlarına da sirayet ederken, hem dayanağı olmayan bir temele otur-

muĢ hem de toplumların gelenekle içiçe geçmiĢ kültürleri üzerinde derin 

etkiler bırakmıĢtır. Marksizm‟in bir ideoloji olarak gerek Batı‟da gerekse 

ülkemiz özelinde özellikle din alanında yapmıĢ olduğu sarsıntı, sırtını 

modernizme dayamıĢ olan akımların belki de en Ģiddetlisi ve tesirlisi ol-

muĢtur. Modern yansımanın Türkiye toplumunda yaptığı etkilerle birlikte 

modernleĢmenin ürünü olan Marksizm ya da genel anlamıyla sol düĢünce 

de, birçok araĢtırmaya konu olmuĢ ve dini hayat üzerinde ne tür etkilerde 

bulunduğu teorik zeminlerde tartıĢılmıĢtır. Bununla birlikte, Osmanlı son 

dönemi ile Cumhuriyet sonrasını kapsayan süreçte Türk solu üzerine ya-

pılan çalıĢmalarda Türk solunun din anlayıĢına iliĢkin kapsamlı ve ayrın-

tılı çalıĢmaların sınırlılığı da ortadadır. 

Bu bağlamda araĢtırmamızın temel amacı, belirgin bir Ģekilde Tanzi-

mat‟tan bu yana Batı‟dan gelen akımların etki alanına, dolayısıyla mo-

dernleĢme sürecine girmiĢ Türk solunun din anlayıĢında ortaya çıkmıĢ 

olan değiĢimleri irdelemek ve dini-kamusal alana iliĢkin refleks noktala-

rını din sosyolojisi açısından incelemektir. Bir bakıma Türk solunun geli-

Ģim süreci içerisinde yaĢadığı zihinsel değiĢime paralel olarak din düĢün-

cesine bakıĢ açılarını ve toplumun hassasiyetini yansıtan alanlardaki söy-

lemlerine ıĢık tutmaktır. Bu anlamda amacımız, süreç içerisinde “solun” 

din ile olan iliĢkisine dair mevcut yargıların ya da subjektif duygu ve dü-

Ģüncelerin ne kadar geçerli olduğunu belirlemek, böylelikle Türk soluna 

iliĢkin dini-sosyolojik içerikli çalıĢmalara katkı sağlamaktır. 

Aynı Ģekilde Osmanlı ve cumhuriyet dönemi solunun, dini görüĢlerinden 

yola çıkarak günümüzdeki uzantılarıyla olan ideolojik ve düĢünsel ben-

zerliklere ya da ayrılıklara iliĢkin değerlendirmeler yapma imkanına katkı 

                                                      

11
 Ünver Günay, Din Sosyolojisi Dersleri, EÜY, Kayseri, 1993, s. 298-300; KrĢ. Ali Sali, “Teknolojinin Ötesi 

Üzerine”, Kültür ve SanayileĢme, Ersin Gürdoğan, Nehir Yay., Ġst., 1987, s. 37 vd. 



Metin DOĞAN 

17 

 

sunmanın yanısıra; yine anakronik olmamak kaydıyla Türk solcusunun 

resmi ideolojiyle olan olumlu ya da olumsuz iliĢkilerinde dinin ne tür iĢ-

levlere sahip olduğunu ve bir değiĢken olarak nerede konuĢlandığını be-

lirlemek de amaçlarımız arasındadır. 

C. AraĢtırmanın Önemi 

Batı karĢısında yenik düĢen Osmanlı‟nın, yaklaĢık 18. Yüzyıl‟dan bu ya-

na bu yenik düĢmenin nedenlerini araĢtırdığı ve Batı toplumlarına eriĢe-

bilmek için Batı bilimciliğini, BatılılaĢmayı ve çağdaĢlaĢmayı esas aldı-

ğı
12

 bilinmektedir. ModernleĢme sürecinin öncülleri olarak rönesans ve 

aydınlanma değerleri ile birlikte bir on dokuzuncu yüzyıl ürünü olan po-

zitivizm de bu sürecin tamamlayıcı parçası olma niteliği ile Osmanlı‟yı 

kurtarma çabasında olan Türk aydınlarca benimsenmiĢtir. Batı‟nın üstün 

değerlerinden biri olduğu düĢünülen ve hayatın tüm alanını kapsayacak 

biçimde genellenmek istenen pozitivist felsefe
13

,  ülkemizde II. MeĢruti-

yet öncesinde yayılmaya baĢlamıĢtır.
14

  MeĢrutiyet ve sonrası yıllarda da, 

özellikle A. Comte‟un “pozitivist sosyolojisi” vasıtasıyla cumhuriyet ön-

cesi ve sonrası aydınının ilk yorumlamalarının kaynağını teĢkil etmiĢtir.
15

  

Din ayağında ise radikal bir dinsel dönüĢümle dinin konusu ile muhteva-

sını birbirine karıĢtırmıĢ olan pozitivizm, dinin sujesi olan insanlığı aynı 

zamanda onun muhtevası olarak görmek suretiyle dinin, insan ve toplu-

mu aĢan aĢkın ve ilahi tarafını göz ardı etmiĢ ve metafizik ve teolojik 

postulatların yerine pozitivist prensipleri geçirmeyi tasarlamıĢtır.
16

   

Böylelikle modernleĢmeci Batılı paradigmalar eĢliğinde özellikle Osman-

lı aydınının yüzünü Batı‟ya çevirmesinden sonra Türk sosyal ve kültürel 

kurumları da bu evrilmeyi tecrübe etmeye baĢlamıĢtır. Bu durumdan en 

                                                      

12
 Bkz. Suna Kili, Türk Devrim Tarihi, Türkiye ĠĢ Bankası Kültür Yay., Ank., 2001, s. 237-238  

13
 Nuray Mert, “Cumhuriyet, Laiklik ve Din”, 75 Yılda DüĢünceler TartıĢmalar, Ed. Mete Tunçay, TVY, Ġst., 

1999, s. 209  
14

 Süleyman Hayri Bolay, Türkiye‟de Ruhçu ve Maddeci GörüĢün Mücadelesi, 3. Bs., Akçağ Yay., Ank., 

T.y., s. 75 
15

 Bernard Lewis, Modern Türkiye‟nin DoğuĢu, 7. Bs., Çev. Metin Kıratlı, TTKY, Ank., 1998, s. 230; KrĢ. 

Murtaza Korlaelçi, Pozitivizm‟in Türkiye‟ye GiriĢi, Ġnsan Yay., Ġst., 1986, s. 378-380 

16
 Ünver Günay, a.g.e., s. 87; KrĢ. T. B. Bottomore, Toplumbilim, Çev. Ünsal Oskay, Doğan Yayınevi, Ank., 

1977, s. 76 vd. 
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büyük oranda nasibini alan kurum ise Ģüphesiz din olmuĢ, Tanrı düzeni 

yerine tabiat düzeni, gelenek yerine ilerleme, denge yerine devrim kav-

ramları gelmiĢtir.
17

 Dolayısıyla, din etrafında sert bir biçimde esen deği-

Ģim rüzgarları da bu zorunlu modernizm dolayısıyla hissedilmiĢ, dahası 

ülkemiz ve Ġslam Dünyası‟nı, Avrupalıların Batılı yönde bir değiĢme için 

yaptıkları “doğrudan baskı” ve daha çok bağımsız ülkelerde görülen ve 

BatılılaĢma amacıyla yürütülen “iç baskı”yla karĢı karĢıya bırakmıĢtır.
18

 

Böylece, Türk toplumunda yüzyıllardan beri önemli bir yer iĢgal etmiĢ 

dinin, bu süreçte hakim niteliğini kaybederek farklı biçimlerde anlaĢılma-

sı, gündeme yepyeni bir dinsel anlayıĢı ya da dinden arındırılmıĢ bir top-

lumsal ortamı getirmiĢtir. BaĢlıbaĢına bu ortamın dini-sosyolojik boyu-

tuyla tahlil edilmesi bile, büyük bir önem taĢırken, kitleler nezdinde de 

karĢılık gören bu değiĢim atmosferinin, giderek dinle iliĢkilerinde kayma-

lara ve geleneksel olarak bilinen iliĢki biçimlerinden sapmalara doğru ev-

rilmesi, din sosyolojisine yeni bakıĢları zorunlu kılacak Ģartları doğur-

muĢtur. 

KuĢkusuz tüm bu paradigmal evrilmelerin her aĢaması genelde Türk ay-

dını özelde Türk sol ideolojisi üzerinde derin etkilerde bulunmuĢtur.  Bu 

dolayımda Türk sol geleneğinin, dinle karĢı karĢıya geldiği kontakt nok-

talarında cumhuriyetten bu yana hep olumsuz tavırlar sergilemesiyle ve 

dini olana dair yargılarında tamamen subjektif ve toplumun yumuĢak 

karnı olarak nitelenebilecek değerleri dikkate almadığı izlenimi zihinleri 

hep meĢgul etmiĢtir. ġayet öyleyse solun bu tavrının arkaplanında yatan 

sosyo-politik ya da sosyo-kültürel realitelerin ve biliĢsel altyapının bi-

çimlenmesinde ne tür unsurların rol oynadığının ortaya çıkarılması ve bu 

tespitlerin dini sosyolojik araĢtırmaların dikkatine sunulması araĢtırma-

mızı önemli kılan meselelerdir. Sol geleneğin dini tecrübenin yerine ko-

nuĢlandırmaya çalıĢtığı sosyolojik içerikler ve bu içeriklerin hangi ref-

leksleri koĢulladığının belirlenmesi de ayrıca önem arzetmektedir.  

                                                      

17
 Niyazi Berkes, “Türkiye‟de ÇağdaĢlaĢma Olgusu”, Türkiye‟de Politik DeğiĢim ve ModernleĢme, Ersin Ka-

laycıoglu–Ali YaĢar Sarıbay, Alfa Yay., Ġst., 2000, s.118  
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 Erol Güngör, Ġslam‟ın Bugünkü Meseleleri, 9. Bs., Ötüken Yay., Ġst., 1993, s. 54; Hasan Ali Koçer, Türki-

ye‟de Modern Eğitimin DoğuĢu ve GeliĢimi (1773-1923), MEB., Ġst., 1970, s. 122 
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Bununla birlikte, ülkemizin ideolojik yaĢanmıĢlıklarını barındıran top-

lumsal hafızasının öteden beri “solcu aydınların çoğunun Marksizm‟i ya 

da genel anlamıyla solculuğu gerçek anlamda bilmedikleri”
19

 çağrıĢımını 

yapması da dikkate değerdir. Dolayısıyla araĢtırmamızın, sol fraksiyonun 

ideolojik öz kaynaklarına ve böylece objektif olarak kendi toplumlarının 

içsel dinamiklerine bakabilmelerine katkı sunması açısından önem taĢıdı-

ğı savlanabilir. Öte yandan, özellikle cumhuriyetle birlikte din ve dini ku-

rumlarla karĢıtlık iliĢkisine girmiĢ olan sol düĢüncenin, oldukça istekli bir 

Ģekilde Türkiye Cumhuriyeti‟nin resmi ideolojisine eklemlenme giriĢim-

lerinin toplum kesimlerinin belleğine bıraktığı derin izlerinin farkındalığı 

sol düĢünceye, yeniden gözden geçirilmesi ve irdelenmesi gereken anla-

yıĢlar bütünü hakkında fikirler verme eğilimi çalıĢmanın önemini iĢaret-

leyen diğer bir konudur. 

D. AraĢtırmanın Yöntemi 

ÇalıĢmamız, modernite etkisinde geliĢen dinamikler eĢliğinde topluma 

yön vermeye dönük argümanlar sunan bir ideolojinin toplum-din iliĢkile-

ri bağlamında tarihsel-sosyolojik açılımlarını yapmayı hedeflemektedir. 

Bununla birlikte salt bir tarihçi gözüyle bakmanın ötesinde, daha çok, ta-

rihsel koĢulların merkezcil rol oynadığı ve olaylara, tarihin akıĢı içerisin-

de neden-sonuç iliĢkilerini dikkate alan bir bakıĢ açısı getirme anlayıĢı 

sözkonusudur. Bunun için de tarihi Ģartları içerisinde, sosyal olguların ni-

teliği üzerinde derin etkiler taĢıyan sosyolojik içerikli karmaĢık hadisele-

rin iyi ayırtedilmesi gerekir.
20

 

Tarihsel toplumbilim olarak adlandırılabilecek bu yaklaĢımda, tarih felse-

fesi ve evrim önemli bir rol oynarken, toplumlarla birlikte, toplumsal ku-

rumların oluĢumları, geliĢmeleri ve biçim değiĢtirmeleri sorunlarına 

önem verilir.
21

 Günümüzü anlayabilmek ve yarını görebilmek için tarihi 

bilmenin zorunluluğundan hareket eden bu eğilim, tarihin, insan ve top-

                                                      

19
 Necdet SubaĢı, Türk Aydınının Din AnlayıĢı, Yapı Kredi Yay., Ġst., 1996 s. 154 

20
 P. A. Sorokin, ÇağdaĢ Sosyoloji Teorileri, 2. Bs., Çev. Münir RaĢit Öymen, Ġstanbul Matbaası, Ġst., 1975, s. 

6 
21

 T. B. Bottomore, Toplumbilim, s. 46; KrĢ. Sulhi Dönmezer, Toplumbilim, 11. Bs., Beta Basım Yayım, Ġst., 

1994, s. 9-10 
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lum hakkında tam bir bilgi ve bilinç verebilmesi için, içinden geçmiĢ ol-

duğu değiĢikliklerin bütünü hakkında açık ve toplu bilgiyi zorunlu gö-

rür.
22

 Bununla birlikte bu bilgilerin sağlam temellerin inĢasında kullanıl-

ması için, sosyolojik bilgiye ve tarihsel fenomenlere projektör iĢlevi gö-

recek sosyolojik tespitlere ihtiyaç vardır. Çünkü sosyolojinin, bütün bu 

veriler ıĢığında sağlayacağı bilimsel bilgi aracılığıyla, daha sağlıklı ve 

muntazam sosyal iliĢkiler kurabilme ve kalıcı sosyal yardımlarda buluna-

bilme yeteneğine sahip olduğu düĢünülmelidir.
23

 

Bu noktada karĢımıza, sosyolojinin bu fonksiyonu nasıl göreceği çıkmak-

tadır. Üzerinde özellikle durulmuĢ bir konu olarak sosyolojide yöntem 

tartıĢmaları, Alman tarihçi ve düĢünürlerince ileri sürülen, doğal dünya 

ile toplumsal ya da kültürel dünya arasındaki farklılıktan dolayı, toplum-

sal olayların doğa bilimlerinin kullandığı yöntemlerle incelenemeyeceği
24

 

iddiasına rağmen, genelde toplumsal olayların da, Comte‟un “sosyal sta-

tik” tanımlamasında ifade ettiği ya da Durkheim‟in, toplumsal olayları 

“birer nesne gibi” ele almanın gerekliliğine değinmesinde olduğu gibi 

doğa bilimlerinin kullandığı yöntemlerle incelenebileceği
25

 veya Max 

Weber‟in doğa bilimlerinde olduğu gibi, “toplumsal olgular”ın salt ne-

densel açıklamasına karĢı insan davranıĢlarının anlaĢılabileceği
26

 temel 

düĢüncesi eksenlerinde yoğunlaĢmıĢtır. 

AraĢtırmanın yöntemi açısından sosyolojideki yöntemlerle doğrudan ve 

çok yakın iliĢkisi dolayısıyla din sosyolojisinin kullandığı yöntemler ve 

bu yöntemlerde dinin kullanılıĢ biçimi ya da biçimleri de büyük önem ar-

zetmektedir. Din sosyolojisinin konusu, dini, insan faliyetlerini anlamak 

için merkezi bir teorik problem olarak ele almak suretiyle din ile diğer 

sosyal yaĢam alanları arasındaki iliĢkileri incelemek ve dini roller, örgüt-

lenmeler ve hareketlerle birlikte,
27

 dini amaçlı özel cemaatleĢmeler ve in-
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sanların din kaynaklı sosyal davranıĢlarıdır.
28

 Fakat bu meseleleri ele al-

mada din sosyolojisinin kendine özgü yöntemlerini geliĢtirmek ve tam 

bağımsız bir bilim olabilmek için biraz daha zamana ihtiyacının olduğu 

söylenmelidir. Bu süreçte teorisinin sistemleĢme evresini tamamlayana 

dek diğer sosyal bilim alanlarının yöntemlerini kullanmak durumunda 

kalmıĢtır. Dolayısıyla sosyolojide olduğu gibi din sosyolojisinde de yuka-

rıda sözü edildiği Ģekliyle, yöntemlerin çeĢitli olması dolayısıyla, bir din 

sosyolojisi yönteminden değil daha çok farklı yöntemlerden söz etmek 

mümkündür. Bununla birlikte, günümüzde din sosyolojisinin bağımsız 

bir bilim dalı olarak görülmesinin önündeki engellerin kalktığı, yetkinli-

ğini büyük oranda elde ettiği ve din sosyolojisinin kendi özgün yöntemle-

rini üretme imkanına kavuĢtuğu söylenmelidir.  

Din sosyolojisinin bir yaĢantı bilimi olması, araĢtırmalarında toplumun 

dini-sosyal olaylarına yani gerçekliğe dayanması, onlardan hareketle bi-

limsel çalıĢmalarını gerçekleĢtirmesi demektir. Yine bir yaĢantı bilimi 

olarak din sosyolojisi, normatif değil, realiteler bilimi olarak “vasıflama”, 

“karĢılaĢtırma” ve “açıklama” esaslarını uygulamak durumundadır. Ön-

celikle, sosyal karakterli olayların gözlemi anlamında “vasıflama”, doğ-

rudan gözlemlemek anlamındaki “dolaysız gözlem”le birlikte, araĢtır-

mamız açısından da büyük önem taĢıyan “dolaylı gözlem” türlerine ay-

rılmaktadır. GeçmiĢin dini yaĢayıĢı ve tarihe malolmuĢ toplumlardaki di-

ni tezahürlerin sosyolojik incelemesi, din sosyolojisinde büyük önem ta-

Ģıyan bir konudur. Dolayısıyla, tarihi metod bu bilim dalının özellikle 

kullanmak durumunda olduğu bir yöntemdir. GeçmiĢle ilgili bir vasıfla-

ma anlamı içeren tarihi metodda, en önemli unsurlar kuĢkusuz Ģahitler, 

kaynaklar, hatıralar ve belgelerdir.
29

 Bu nedenle çalıĢmamızın yöntem 

açısından önemli bir ayağı, din sosyolojisinin dolaylı gözlem usülüyle 

iliĢkilidir. Bu anlamda konumuzun kapsamına giren tarihsel periyodlarda, 

imkanlar ölçüsünde belge ve kaynak metinlere müracaat edilmekle birlik-

te daha genel bir yöntemsel çerçeve çizme zorunluluğu da vardır. Bu ne-

denle amacımız, yöntemlerin içeriğine dair yapılan farklı yorumlardan 
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 Günter Kehrer, Din Sosyolojisi, s. 7 
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 Ünver Günay, a.g.e., s. 40; Yümni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve TartıĢmalar, 
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ziyade yöntemler bütününden eklektik biçimde faydalanarak olayların 

anlamlarına nüfüz etmek, onları anlamak ve yorumlamaktır. Max We-

ber‟in anlama yöntemini çağrıĢtıran bu usülle,
30

 belli bir anlayıĢa vakıf 

olma sonucu da doğabilecektir. Dolayısıyla Tanzimat ve sonrasından baĢ-

layan süreçte, özellikle MeĢrutiyet ve Cumhuriyet dönemi sol hareketle-

rin ve sol ideolojilerin din yaklaĢımları bu anlayıĢ ve anlama ile çözüm-

lenmeye çalıĢılacaktır. KuĢkusuz gerek din sosyolojisi, gerekse sosyoloji 

ve diğer sosyal bilimlerin mutlak vazgeçilmezi ve olmazsa olmazı olan 

objektifliktir. Subjektif, değer yargılarından arındırılmamıĢ bir çalıĢma-

nın bilimsel değeri olmayacağı gibi çalıĢma etik açıdan da sorgulanabilir 

bir nitelik taĢır. Objektiflik, bu çalıĢmada dikkat ettiğimiz konuların ba-

Ģında gelmektedir. 

E. AraĢtırmanın Sınırları 

Toplumsal dönüĢümlerin ve ideolojilerin sert bir konjönktürde hayat bul-

duğu 19. Yüzyıl, sadece Batı‟da değil, Batı dıĢı toplumların da her alanda 

en fazla etkilendikleri yüzyıldır. Türk toplumunu da yoğun bir biçimde 

etkisine alan bu zaman dilimi, özellikle Tanzimat‟la baĢlayan süreçte kısa 

ve orta vadede Batıcılık, Ġslamcılık, Türkçülükle birlikte Türk sol akımla-

rına da zemin hazırlamıĢtır.
31

 Tanzimat Dönemi devlet adamlarının, özel-

likle dıĢ dinamiklerle Batı‟nın siyasal ve sosyo-ekonomik politikalarına 

adapte olmalarıyla baĢlayan Osmanlı‟da liberalleĢme süreci, daha çok 

azınlıkların özgürlüğünü pekiĢtiren Islahat Fermanı‟nın ilanıyla birlikte 

daha da ivme kazanmıĢtır. I. MeĢrutiyet yılları ise her alanda bu özgür-

lüklerin pekiĢtirilmesi ve artırılması arayıĢlarının, özellikle Jön-Türkler 

vasıtasıyla somutlaĢtığı dönem olmuĢ, böylece 1908 Jön-Türk Ġhtilali‟ne 

gelinmiĢtir. Yakın dönem Türk tarihinde önemli bir kavĢak noktası ve bir 

kırılma anı olarak 1908, hem Osmanlı liberal politikalarının revaç buldu-

ğu bir dönemi, hem de sosyalist oluĢumların çıkıĢına tekabül eden zaman 

dilimini simgelemiĢtir. Bu tarihle birlikte, sosyalist söylemlerle eĢzaman-

lı olarak görünen ve son derece kaygan bir zeminde hayat bulan iĢçi/grev 
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 Bkz. Max Weber, Sosyoloji Yazıları,s. 58 vd. 

31
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hareketleri de ortaya çıkmıĢtır.
32

 Bu tarih ayrıca sosyalist eyleme temel 

oluĢturacak pratik altyapının olmamasına karĢın, teorik düzeyde sosyalist 

jargonların telaffuz edilmeye baĢlandığı dönemdir. Bir baĢka deyiĢle 

Osmanlı tarihinde ilk kez siyasi fikir akımları çıkıĢında Jön-Türk hareke-

tinin payı büyüktür.
33

 

AraĢtırma alanımızda ilk kırılmanın yaĢandığı kesiti anlatması dolayısıy-

la 1908 tarihi, tarihsel olayların neden-sonuç iliĢkisi içerisinde değerlen-

dirme zorunluluğuna paralel olarak öncesine ve sonrasına atıflarda bulu-

nulmuĢ olsa da, çalıĢmamızda solu ele alacağımız tarihin baĢlangıcına 

iĢaret etmektedir. Nitekim bu dönemle birlikte, Osmanlı‟da sosyalist 

akımların yeĢerdiğine Ģahit olmaktayız. Sürecin ikinci kırılma noktası ise, 

kuĢkusuz Türkiye Cumhuriyeti‟nin kuruluĢ dönemidir. Bu süreç, Türk 

solunun komünist varyantının siyasal ve sosyal yaĢamda boy göstermeye 

baĢladığı yılları ifade etmekle birlikte, komünist söylemin cumhuriyet 

öncesi yıllarda özellikle Bakü merkezli TKP özelinde köklerinin varlığı-

na iĢaret etmek gerekmektedir.  

AraĢtırmamızın sınırlılıkları çerçevesinde özellikle belirtilmesi gereken 

kimi konular da söz konusudur. Osmanlı Dönemi sol hareketlerinin pano-

ramasında kurumsallığı ve bireyselliği öne çıkartan ikili bir görünüm 

dikkati çekmektedir. Osmanlı Sosyalist Fırkası‟nın (OSF) ve Türkiye 

Sosyalist Fırkası‟nın (TSF) kurumsal beyannamelerine, herhangi bir ku-

rumsal sol yapı içerisinde yer almamakla birlikte bireysel kalem oynatan 

sosyalizm savunucularının görüĢlerinden daha çok üç isme (Celal Nuri, 

Nüzhet Sabit ve Ali Namık) ve Baha Tevfik gibi hem bir siyasal oluĢum 

içerisinde hem de bağımsız olarak görüĢ serdeden sosyalizm yanlılarına 

odaklanılmıĢtır. Siyasal bir kurumsallığın içerisinde olmamaları nedeniy-

le Celal Nuri ve Ali Namık‟ın sosyalistlikleri ile ile ilgili olarak da bir 

Ģeyler söylenmelidir. Gerçi Ali Namık‟ın sosyalizm savunuculuğunun 

                                                      

32
 Bkz. Ġbrahim Yalımov, “1876-1923 Döneminde Türkiye‟de Bulgar Azınlığı ve Sosyalist Hareketin GeliĢ-

mesi”, Osmanlı Ġmparatorluğu‟nda Sosyalizm ve Milliyetçilik, Der. M. Tunçay-Eric Jan Zürcher, s. 138-

139 
33

 Tarık Zafer Tunaya, Türkiye‟nin Siyasi Hayatında BatılılaĢma Hareketleri, Yedigün Matbaası, Ġst., 1960, s. 
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onu sosyalist olarak tanımlama konusunda kuĢkuları ortadan kaldırdığı 

ve elimize güçlü bir gerekçe verdiği belirtilmelidir.
34

  

Bununla birlikte Celal Nuri‟nin sosyalist olduğuna iliĢkin tespitlerin ya 

da en azından iddiaların dikkatli ve doğru bir zeminde tartıĢılması gere-

kir. Bu belirlenim için elimizde iki önemli gerekçe bulunmaktadır. 

Bunlardan ilki için, dönemin zorlu siyasal atmosferinde böyle bir ko-

nuyu dillendirmenin ve özellikle de savunuculuğunu yapmanın cesaret 

isteyen bir davranıĢ olduğu düĢünülürse, Celal Nuri‟nin sosyalizm ko-

nusunda yaptığı çıkıĢların ve önerilerin onun bu cesareti gösterecek ka-

dar sosyalizme inandığını gösterdiği söylenebilir. Ġkinci olarak Celal 

Nuri, objektif bir biçimde sosyalizme yaklaĢtığını belirtir ve kesin ve 

muntazam bir biçimde ilerleyen sosyalizme hiçbir gücün engel olama-

yacağını dolayısıyla Osmanlının siyasal paydaĢlarının da sosyalizm 

akımına yabancı kalmaması, onu gözardı etmemesi ve sosyalizme ge-

reken önemin verilmesi gerektiğini ifade eder.
35

 Benzer biçimde Celal 

Nuri‟nin sosyalist ihtilal anlamında büyük bir inkılabın arefesinde bu-

lunulduğunu belirtmesi, kapitalist hükümetlerin yıkılmasının yakın ol-

duğunu ve Avrupa‟nın çehresinin de yakında zorunlu bir değiĢime tabi 

olacağını savunmuĢ olması,
36

 onun en azından “sosyalizm yanlısı” bir 

aydın olduğu tespitini ya da iddiasını güçlendirmektedir. Dolayısıyla 

biz Celal Nuri‟yi de bu kategoride değerlendireceğiz.  

Aynı Ģekilde, araĢtırma evrenimizin ikinci alanını oluĢturan Cumhuriyet 

sonrası Türk solu, birbirinden ancak nüanslarla ayrılan ve genelde doğru-

sal bir çizginin (Marksizm) türevleri sayılabilecek ayrıĢmalarla karakteri-

ze olur. Bu anlamda Cumhuriyet Dönemi Türk solunu, kurumsal olarak 

ya da bireysel görüĢleriyle temsil eden solcuları herhangi bir ayrıma tabi 

tutmaktansa senkretize etmenin, görüĢlerin paralelliğini göstermek açı-

sından daha faydalı olacağı kanaatindeyiz. Bu yüzden, “Aydınlık” ve 

“Kadro” ile diğer sol yayımlar olan “Yurt ve Dünya”, “YürüyüĢ” ve 

“Adımlar” gibi dergilerle, bu geleneğin takipçileri olan sol görüĢe men-

                                                      

34
 Bkz. Kerim Sadi, a.g.e., s.221; Aclan Sayılgan, a.g.e., ss.52 –55 
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 Celal Nuri, Tarih-i Tedeniyat-ı Osmaniyye, Ist., 1330, s. 183-191  
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sup kiĢilerin eserlerine de baĢvurulmuĢtur. Böylece, bu ayrıĢmalarla bir-

likte, Marksist esaslar üzerinden görüĢler ileri süren ya da siyaset yapan 

Cumhuriyet sonrası Türk solunun baĢta din olmak üzere toplumsal hayata 

iliĢkin görüĢlerinin harmanlanması, ideolojinin aynı yelpazesinde görü-

nen bir mozaiği de ortaya çıkaracaktır. 

F. Tanımlamalar 

Yukarıda konumuzun anlaĢılması bakımından önemli olan hususlara dair 

açıklamalara yer verilmiĢ olmakla birlikte, araĢtırma konumuzda anahtar 

teĢkil eden bazı kavramlar ve bu kavramların kullanılıĢı hakkında da bilgi 

vermek gerekmektedir. Bu anlamda, konumuzun özünü oluĢturması ve 

değerlendirmelerimizin, ekseni etrafında bir belirlenimi zorunlu kılması 

açısından sol/solcu, sosyalist/sosyalizm, Marksist/Marksizm (komü-

nist/komünizm) gibi kavramların tanımlanması önem arz etmektedir. 

Tüm bu kavramların baĢtan beri siyasal ve toplumsal yaĢantımıza giriĢle-

rinin tarihsel arkaplanı, kaynağını öncelikle Batı‟da bulmuĢ olan bu ifa-

delerin, Batı‟da ve izdüĢümü olarak bizde nasıl açılım kazandığı ve kul-

lanılır olduğu ve daha da önemlisi, konumuz sınırları içerisinde yer alan 

tarihsel periyodda tüm referanslarımızın içeriğinin nasıl doldurulduğu da 

ayrıca üzerinde durulması gereken konulardır. 

18. Yüzyıl‟ın ortalarında Ġngiltere‟de baĢlayan sanayileĢme, bir takım 

sosyal ve ekonomik problemleri de beraberinde getirerek toplum yapısını 

bozmuĢ, Ġnsanların fabrikalarda düĢük ücretle ve son derece kötü Ģartlar-

da çalıĢmak zorunda kalmaları, iĢçi kitlelerinin sefaleti gibi önemli so-

runlar “sol”un bir ideoloji olarak hem ortaya çıkıĢını, hem de Ģekillenme-

sini sağlamıĢtır. Robert Owen, iĢçi sınıfının içinde bulunduğu kötü duru-

mun düzeltilmesi için somut tekliflerde bulunarak makinadan çok insana 

önem verilmesini, kooperatifçiliğin geliĢtirilmesini, bireyciliğe karĢı top-

lumun genel refahının sosyal vasıtalarla sağlanmasını savunmuĢtur.
37

 

Masumane isteklerle bir hak talebi olarak baĢlamıĢ olan bu sosyo-politik 

davranıĢlar, daha sonra toplum egemenliğini en kalabalık ve en az mutlu 

kütleye mal etmeye yönelerek, önce, bütün halka “siyasi vatandaĢlık” 
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haklarının sağlanması, sonra bu Ģekli değiĢimin tamamlanması için, “ikti-

sadi vatandaĢlık” haklarının verilmesi ve nihayet bunlar gerçekleĢtirildi-

ğinde de iĢçi kesiminin iktidarın sahibi olması öngörülmüĢtür. Sosyolojik 

açıdan bu ekonomik yaklaĢımla, “tarihi maddecilik” ve “sınıf kavgası” 

gibi iki unsur geliĢtirilmiĢ ve bunlar sosyalist akımların en önemli ortak 

çözümleme araçları olmuĢtur.
38

 Bir bakıma tarihin ve toplumların, mer-

kezini iktisat iliĢkilerinin oluĢturduğu ve toplum unsurlarının buna göre 

Ģekillendiği bir yapıyla tanımlanması, Sosyalist/sosyalizm ideolojik va-

sıflamasına da eĢlik etmiĢtir.  

Fakat bu söylemler sadece sosyalizmin aleni olarak dillendirilmeye baĢ-

lamasıyla ortaya çıkmıĢ türedi söylemler değildir. Tarihsel arkaplanında 

bütün bu söylemlere kaynaklık eden toplumcu açılımlara da rastlanmak-

tadır. Sözgelimi felsefenin beĢiği olan eski Yunan‟da, birçok düĢünceler 

arasında sosyalizm hayalinin de ilk tohumlarını atıldığı görülmektedir. 

Bir çeĢit inanç halinde geliĢen sosyalizm, sırf insanlığın belirsiz gelece-

ğine ait bir hayal olmak üzere ilk defa Eflatun tarafından ortaya atılmıĢ-

tır. Eflatun, yaĢadığı dönemin toplumunun kritiğini yaparak ütopik top-

lumunun olması gereken planını vermiĢ ve bu plan çerçevesinde insanla-

rın yardımlaĢarak bir ortaklık içinde yaĢamak ve “devlet”i de böylece 

oluĢturmak durumunda olduklarını belirtmiĢ,
39

 devlet‟in, bir sınıfın, öte-

kilerden daha mutlu olması için değil bütün topluma birden mutluluk 

sağlaması için kurulması
40

 ve devlette iktidar sahiplerinin kesin bir zo-

runluluk olmadıkça mal mülk edinmemesi gerektiğinin altını çizmiĢtir.
41

 

Böylece Eflatun, dünyada özel mülkiyetin olmadığı “komünal” bir sosyal 

ve siyasal yapı tasavvur etmiĢ, zayıfların, kötürümlerin, kısaca vasıfsız 

nüfusun ortadan kalktığı üstün millete dayalı sosyal proje tasavvurunu or-

taya atmıĢtır. Bu üstün ulusun devamı için her türlü tedbirin alınmasına 

ve bu tedbirlerin ensest olmamak kaydıyla cinsel serbesti de dahil tama-

                                                      

38
 Mete Tunçay, Türkiyede Sol Akımlar 1908-1925, 2. Bs., Bilgi Yayınevi, Ank., 1967, ss. 3 – 7; KrĢ. Aydın 
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s. 59  
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men komünal bir yapılanma içerisinde gerçekleĢmesine vurgu yapmıĢ-

tır.
42

 Daha sonra Eflatun‟un fikirleri taraftar bularak önemli isimleri etki-

si altında bırakmıĢtır. Eski Yunan‟da atomculuğu ile Demokrit, hareket 

fikriyle Heraklit, ruhu, maddenin ürünü gören felsefesi ile Epikür, 19. 

Yüzyıl‟ın diyalektik materyalizmine ve dolayısıyla Marksizm‟e geniĢ 

çapta etki etmiĢlerdir.
43

 KuĢkusuz sosyalizmi tarihleyecek toplumsal ve 

siyasal içerikli görüĢler bunlarla sınırlı değildir. Marksist felsefenin ken-

disini ortaya koyuncaya kadar birçok düĢünür, “komünal yapılanmaya” 

iliĢkin tezler ileri sürmüĢ, fakat sistematik bir tarih okuyuĢuyla kendi 

“doğrusal çizgisi” üzerinde senteze ulaĢan düĢünür, Marks olmuĢtur. 

Sol ve Solcu: Yukarıdaki söylemlerin tamamı ilk zamanlarda “sosya-

lizm” çatısı altında söylenmiĢ yani “sosyalizm” tabiri, baĢlangıçta diğer 

“sol” içerikli kavramları öncelemiĢtir. 19. Yüzyıl‟ın ortalarında Mark-

sizm‟in ortaya çıkıĢına kadar “sosyalist” genel adı altında toplanan fakat 

birbirine benzemeyen birçok akım “sol cepheyi” tanımlamıĢtır.
44

 Tarihsel 

süreç içerisinde belli bir doğrusal hat üzerinde tanımlanan “sol” kavramı, 

siyaset sözlüğüne 1789 Fransız Devrimi‟nin Birinci Cumhuriyet mecli-

sinden geçmiĢtir. Bu meclis salonunun solunda eĢitliğe ve köklü değiĢ-

meye taraftar olan üyeler, sağda ise bu fikirleri pek tutmayan ılımlılar 

oturmuĢtur.
45

 “Jakobinler” denilen ve meclisin solundakiler, kralın dev-

rilmesinden yana olmuĢlar, buna karĢılık daha muhafazakar bir çevreyi 

temsil eden ve kral karĢısında ılımlı davranma yanlısı olan “Girondin”ler 

ise, sağda oturan karĢıt grubu oluĢturmuĢlardır.
46

 Siyaset diline böylelikle 

girmiĢ olan sol kavramı, daha genel bir anlam kazanarak toplum yaĢa-

mında eşitlik ve adalet yönünde değiĢiklikler isteyenlere solcu ve bunla-

rın oluĢturdukları siyasal çizgiye de sol denilmiĢtir.
47

  

Kavramsal içeriğiyle sol, hem sosyalizmden hem de komünizmden daha 

genel dolayısıyle her ikisini de kapsayan daha esnek bir terim olma nite-
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liğine de sahiptir. Bununla birlikte kavram oluĢturmanın, toplumların ya-

Ģam biçimleri ve edindikleri dünya görüĢleriyle iliĢkili olmasından ve bu 

yaĢam biçimleri ve dünya görüĢlerinin tarihsel süreç içerisinde birçok 

toplumda benzerlik göstermesinden dolayı,
48

 sol kavramı da zamanla an-

lam değiĢikliklerine uğramıĢ, yerelliğin yanısıra farklı zaman ve mekan-

larda siyasi düĢüncenin geliĢimi açısından aynı fikir olmasına rağmen an-

lam kaymaları yaĢayabilmiĢtir.
49

 HerĢeye rağmen sol tanımı, 21. Yüz-

yıl‟da da, toplumsal eĢitlik ve eĢitlikçiliği destekleyen ve bunu sağlamaya 

çalıĢan siyasi ideolojiler yelpazesi olarak içeriğini korumuĢtur. Bu an-

lamda içeriği itibariyle sol siyasetin doğasının, taraftarlarının toplumda 

diğerlerine göre dezavantajlı olarak algıladıkları bireyler için endiĢe 

duymanın yanı sıra, uygulandıkları toplumun yapısını değiĢtiren, radikal 

yollarla azaltılması veya ortadan kaldırılması gereken haksız eĢitsizlikler 

olduğuna dair bir inancı içerdiği de dillendirilmiĢtir.
50

 

Sağ ve Sağcı: AraĢtırma alanımımıza dahil olmamakla birlikte konumuzun 

içerimi itibariyle üzerinde durulması gereken bir kavram ikilisi de, adları an-

cak sol ile birlikte anılan “sağ” ve “sağcı” kavramlarıdır. Sol(cu) ile karĢılık-

lı olarak, birbirlerinin duruĢuna göre zıtlıklarıyla tanımlanmıĢ olan sağ(cı) 

kavramı da, karĢıtlık iliĢkisi içerisinde birbirlerinin toplumsallıklarına göre 

almıĢ oldukları pozisyonlarla artı ve eksi kutupları oluĢturmuĢlardır. 

Bu anlamda sol ve sağ terimleri, belirli ve kesinlik ifade eden bir sınırla-

ma getirmemiĢler, 20. Yüzyıl‟ın ikinci yarısında sosyalist eğilimli bütün 

düĢünce akımlarına verilen genel ad sol, sosyalizmin her türüne karĢıt 

olan düĢünce akımlarına ise sağ eğilimleri denmiĢtir.
51

 Fakat kesinlikten 

yoksun bu sınırlamanın, sol ve sağ kavramlarında yarattığı kavram belir-

sizliği, karĢıtlık içeren bu kavramların tanımlanmasında taĢların tam ma-

nasıyla yerli yerine oturtulamamasına neden olmuĢ ve değer yargısına ve 

                                                      

48
 Muna Yüceol Özezen, “Sağ ve Sol Kavramlarına ĠliĢkin Bir AraĢtırma Denemesi”, AÜDD, Kasım-Aralık 

2002, Sayı: 117, s. 21  
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 Anthony Giddens, Üçüncü Yol– Sosyal Demokrasinin Yeniden DiriliĢi- Çev. Mehmet Özay, Birey Yayın-
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bakıĢ açısına göre değiĢir bir hal almıĢtır. Ayrıca sol-sağ ayrımının kesin 

sınırlarının belirlenmesi bir yana, bu ayrımın ortadan kalkması da imkan-

sız hale gelmiĢtir.
52

  

Türkiye’de Sol ve Sağ: kuĢkusuz 19. ve 20. Yüzyıl‟da Türkiye‟nin kar-

ĢılaĢtığı zorluklardan biri, Türk aydınının kültürel ideolojisine giren kar-

maĢık türevler örgüsüdür.
53

 Bu ideolojik karmaĢa nedeniyle de Türki-

ye‟nin özellikle tarihsel realitesi ve temelleri açısından, derindeki yapının 

değiĢmelere rağmen süregelen güncelliği anlaĢılmadan, sırf aktarma slo-

gan kavramlarla toplumun hem yapısının hem de sorunlarının anlaĢılması 

ve aĢılması mümkün olmamıĢtır.
54

 Gerçekte bu durum belki de en fazla 

söz konusu kavramlarla iliĢkilidir. Nitekim solun ve buna bağlı olarak 

sağın anlam ve içeriği hakkında uzlaĢma sağlanamamıĢtır. Sol kelimesi, 

Türkçe‟ye ilk girdiği yıllarda az kullanılmıĢ ve sosyalizmin bütün renkle-

rini ifade etmiĢtir. Sözgelimi, halk tarafından komünizm olarak algılan-

mıĢ, fakat zamanla kelimenin manası daha açıklık ve netlik kazanacak 

yerde büsbütün karıĢmıĢ ve konu içinden çıkılmaz bir hal almıĢtır.
55

  

Bununla birlikte özellikle cumhuriyet sonrasında çok partili hayata geçiĢ-

le birlikte toplum boyutlarının neredeyse tamamında bu ayrıma dair açı-

lımlar yapılmaya çalıĢılmıĢ fakat bu uğraĢlar çok da yeterli olmamıĢtır. 

Bu açılımlarda sosyo-ekonomik boyutla birlikte kuĢkusuz en hassas açı, 

yaĢam biçimine ve hayat anlayıĢına denk gelen boyut öne çıkmıĢ; muha-

fazakar ve dindar bir anlayıĢ sağa, cumhuriyetçi bir yaklaĢım ise sola 

karĢılık gelmiĢtir.
56

 Dolayısıyla sağ ve sağcıların muhafazakar, gelenekçi, 

demokrasi ve temsili rejimi faydasız olarak kabul eden ve inkılapçı pren-

siplere taraftar olmayıp dini fikirlere, din-devlet birliğine önem verdikle-
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ri; sol ve solcuların ise genellikle demokratik, devletçi ve laik olup, mu-

hafazakar değerlere taraftar olmadıkları iĢlenmiĢtir.
57

 

Fakat ülkemiz özelinde Ģu kayıt mutlaka düĢülmelidir ki, Türk sol anlayı-

Ģında ortaya çıkan ve bu anlayıĢı bütünselliği içerisinde kavramsal çerçe-

veye sığdıramamamızın gerekçesi olarak, sol ile iliĢkilendirilen “din ve 

dini olana karĢı duruĢ”un bir ölçüt olarak karĢıt kutbu temsil eden kitlele-

rin hafızalarında sürekli olarak canlı tutulmasından söz edilebilir. Bir 

baĢka deyiĢle özellikle cumhuriyetin ilk yıllarından itibaren Ģekillenmeye 

baĢlayan ve daha sonraki yıllarda da hem ideolojik tabanını oluĢturan 

hem de siyasi ve entelektüel alanda yerini bulan Türk solunun, genellikle 

din ve dini olana karĢı duruĢunu simgeleyen bir sekülerliği benimsediği 

izlenimi hep gündemde olmuĢtur.  

Osmanlı (Dönemi) Solu: Marksist ideolojinin toplumsal tabanını oluĢtu-

ran Batı‟da bile solun tanım ve açılımı konusunda kimi sorunların varlığı 

dikkate alınırsa araĢtırmamızın evrenini oluĢturan genel anlamıyla Türk 

solunun görüntüsünün bulanık olmasında ĢaĢılacak bir Ģey yoktur. Önce-

likle Osmanlı döneminde kavram olarak “sol” yoktur. Türkiye özelinde 

19. Yüzyıl‟ın sonu ile 20. Yüzyıl‟ın baĢları itibariyle sol terminolojiye 

yerleĢtirilebilecek temel kavram, sosyalizmdir. Genelde Osmanlı sosya-

listlerinin düĢüncesinde yer ettiği biçimiyle sosyalizm, daha çok insanlar 

arasındaki eşitliğe, kardeşliğe, toplumsal dayanışmaya vurgu yapmıĢtır. 

Sosyalizmin tarihsel felsefi okuyuĢları olan altyapı-üstyapı iliĢkileri, üre-

tim iliĢkileri, devrim, yapısal dönüĢümler, iĢçi hareketleri gibi sosyalist 

ideolojinin iktidar mücadelesindeki kullanıĢlı araçları Osmanlı sosyalist-

leri ya da sosyalizm yanlıları için en önemli aparatlar değildir. Dini olgu-

ların ve kurumların eski rejim kalıntıları olduğu çıkarımlarındaki marji-

nal istisnalar dıĢında, bu araçlar ölçüt olarak çok fazla öne çıkmamıĢ hat-

ta bunların ülkemiz koĢullarına uygun olup olmadığı da sürekli tartıĢma 

konusu olmuĢtur. Bunun yanısıra modern süreçlerin üretimi olan ve sos-

yalizmin de benimsediği toplumların doğal tekamül süreçleri, sosyal ev-

rim meselesi ve tarihi materyalizm gibi paradigmal baĢlıklar Osmanlı dö-

nemi solu özelinde önemli bir rol oynamıĢtır. Dolayısıyla Osmanlı (Dö-
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nemi) solu tanımlamasının bu anlayıĢlar çerçevesinde ve kendine özgü 

duruĢuyla anlaĢılması gereken bir çeĢit “ılımlı sosyalizm”e karĢılık gel-

diği söylenebilir.  

Cumhuriyet (Dönemi) Solu: Cumhuriyet solunu selefleri olan Osmanlı 

sosyalistlerinden ayıran önemli bir dönemeç Sovyet Rusya‟da gerçekle-

Ģen Ekim devrimidir. 1917 BolĢevik Ġhtilalinin etkileri yalnızca Sovyet-

lerle sınırlı kalmamıĢ, Marksizm‟in devlet pratiği olarak komünizm bir 

ihraç markası olarak ülke sınırları dıĢında da önemli hareketlerin önünü 

açmıĢtır. Kaçınılmaz olarak süreç Türkiye sınırları içerisinde de etkisini 

göstermiĢ, cumhuriyet dönemi Türk solunun referansları, devrim Rusya-

sının pratikleri ölçüsünde ve örneğinde Marksizm‟e kaymıĢtır. Bir bakı-

ma bundan böyle Türk solunda hakim anlayıĢ birkaç on yıl için çoğun-

lukla komünist argümanlarla temsil edilecektir. Bu dönemde Türk solu 

tanımlaması, kendine özgü niteliğiyle anlaĢılan ılımlı sosyalizmden yani 

Osmanlı solundan evrilerek Marksizm/komünizme karĢılık gelecektir. 

Fakat Cumhuriyet Dönemi‟nde solun, komünist/Marksist tanımlamalarını 

resmi ideolojinin uç ideolojilere yaptığı baskı dolayısıyla sıklıkla kul-

lanmadığı da söylenmelidir. 

Bu genellemeye Marksist Ģemada kalmak üzere bir takım türevleri ekle-

me zorunluluğumuz da vardır. Sözgelimi Kadrocular ve Bakü merkezli 

Türkiye Komünist Partisi (TKP), 1917‟de gerçekleĢen devrimle birlikte 

Sovyet Rusya‟nın enternasyonalist karaktere bürünmesinin ardından aynı 

referansla aynı hedefe farklı yöntemlerle varmayı gerektirecek zihinsel 

bir kırılma yaĢamıĢtır. Rusya‟nın enternasyonalizmi ile birlikte Kadrocu-

ların Türk devrimine de eklemlenmeleri, onları nasyonal-sosyalist olarak 

tanımlanabilecek Marksizm‟le ulusçuluğu uzlaĢtıran bir anlayıĢa yönelt-

miĢtir. Bakü merkezli TKP‟de ise “her ülkede sosyalizm” anlayıĢıyla ön-

ce ulusların sosyalizme kavuĢmasına daha sonra da orjinal ve yeni bir ta-

nımlamayla “Müslüman enternasyonalizm”in kurulmasına yönelik dü-

Ģünceler hakimdir. Dolayısıyla cumhuriyet sonrası Türk sol düĢüncesi 

Marksizm‟den bağımsız değildir. Ġstanbul ve Bakü merkezli TKP‟den 

“Aydınlık” çevresine; Kadroculardan Anadolu soluna; TKP ve Aydınlık 

çevresinin entellektüel geleneğinden beslenerek 1930 ve 1940‟lı yıllarda 

alenileĢmeme esası üzerinden daha çok “Yurt ve Dünya”, “YürüyüĢ”, 
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“Adımlar” gibi yayınlarda yazılarının satır aralarında komünist söylemle-

re müracaat eden solculara kadar, hemen hemen bütün Cumhuriyet solu, 

bu ideolojinin çekim alanına girmiĢtir.  
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I. BÖLÜM 

TÜRK SOLU’NUN DOĞUġ ve GELĠġĠM SÜRECĠ 

A. OSMANLI DÖNEMĠ TÜRK SOLU 

1. Osmanlı Solu’nun Tipolojisi: Sosyalizm mi, Komünizm mi?  

Osmanlı Solu‟nun Tipolojisi: Sosyalizm mi, Komünizm mi?..KuĢkusuz 

terminolojik olarak Marksist esaslardan beslenmekle birlikte sol hareket-

lerin ezici çoğunluğu son dönem Osmanlı aydını arasında egemen olan 

kullanımıyla sosyalizm kavramsallaĢması etrafında kümelenmiĢtir. Eği-

limli ya da değil, tüm aydınlar bu kavramın çevresinde farklı açılardan 

bir sosyalizm sorunsallığı üretmiĢlerdir. Marksizm ya da komünizm ifa-

delerinin yaptığı çağrıĢım, Osmanlı toplum geleneğinde yerleĢmiĢ hassa-

siyet noktalarını iğneleme endiĢesinin yarattığı refleksle bu ifadelerin ye-

rine sosyalizm tabiri tercih edilmiĢtir. Fakat karĢıt tavır antipropaganda-

sını daha çok komünist terimler kullanarak yapmıĢtır. “Bu dönemde Ba-

tı‟daki sosyalist akımların etkisiyle özellikle farklı etnik ve din mensupla-

rı arasında yeĢermeye baĢlayan ilk sosyalist nüveler”,
58

 hükümetin karĢıt 

tavrına paralel biçimde, Osmanlı‟nın son derece sınırlı sol geleneğinde, 

yine son derece sınırlı altyapısının etkisiyle, çok da fazla etkili olamamıĢ, 

kendisine karĢı yürütülen propaganda faliyetleriyle de yıpratılmıĢtır.
59

 

Nitekim ortakmalcılık (kollektivizm-iĢtirakiye) olarak anlaĢılan bu hare-

ketin, eski Ġran Mazdekiliğini hatırlatması ve ona yakıĢtırılan cinsel ku-

ralsızlığın da, bu görüĢün bir parçası olarak sunulmasıyla, 1876 MeĢruti-

yeti öncesinde, Türkçe basında sosyalist/komünist düĢünce, dine ve ahla-

ka aykırılık gerekçesiyle
60

 olumsuz bir biçimde anılmıĢtır. Bu genel tu-
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tumun belki de tek istisnası, Namık Kemal ve arkadaĢlarının ilk elden 

gözlemledikleri Paris Komününü savunmalarıdır. 1876 sonrasında ise, 

sosyalizm-komünizm ayırımı yaparak, sosyalizmin Ġslamiyet‟le bağdaĢa-

bileceğini ileri süren Arnavut müslüman kökenli ġemsettin Sami Bey ve 

Rum Ortodoks kökenli Sava PaĢa gibi Osmanlı düĢünürleri çıkmıĢtır.
61

 

Her türlü faaliyet ve basın hürriyeti, ciddi bir ideolojik birikimden ziyade 

bu hürriyet atmosferinin etkisiyle, sosyalist akımlara da hızla ortaya çık-

ma fırsatı vermiĢtir.
62

 Sosyalizmin aleni olarak söylenmesine koĢut ola-

rak, iĢçi hareketleri ile sol okuyuĢlar birbirine paralel ve destekçi duruĢla-

rıyla hep beraber görülmeye baĢlanmıĢtır. Hatta karĢılıklı olarak birbiri-

nin itici gücü de olmuĢtur.
63

 ĠĢçi hareketleriyle birlikte, grev dalgası da 

gecikmemiĢ, altı ay içerisinde yüzün üstünde grev olmuĢ
64

 ve ardından, 

sosyalist hareket, imparatorluğun dağılması sürecinde büyük güçlüklerle 

karĢılaĢmasına rağmen, bu yöndeki isteğini ısrarla sürdürmeye çalıĢmıĢ-

tır. Öncelikle, özgürlükler Ģehri olarak bilinen Selanik‟te baĢlayan bu is-

tek, zamanla Anadolu‟nun diğer kentlerinde cılız Ģekilde de olsa kendisi-

ni duyurmaya baĢlamıĢtır.
65

 

1908 grevleri, sola meyleden yönü açısından daha önceki bilinçsiz grev 

eylemlerinden bir adım daha farklı bir görüntü çizmiĢtir. Aslında, çalıĢma 

hayatına yönelik sorunları gündemine almamıĢ olan Ġttihat Terakki için 

iĢçi hareketleri yenidir. Bununla birlikte, Ġttihat ve Terakki‟yi ĢaĢırtan bu 

yeni iĢçi hareketlerine öncülük edecek bir sol oluĢum ise yine yoktur. 

Çünkü bir isyan özelliği taĢımaktan çok, bir ilan-ı hürriyet grevleri özel-

liği taĢımıĢtır. Zaten grevler, daha ziyade Avrupa‟yı taklitle ortaya çıkmıĢ 

ve daha çok küçük bir iĢçi kesimince gerçekleĢtirilmiĢtir. 1908 grevleri 
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sol basında bir canlanmaya yol açmakla birlikte,
66

 ücretlerin artırılması 

ve çalıĢma koĢullarının iyileĢtirilmesi istekleriyle sınırlı kalmıĢ, herhangi 

bir sosyalist bilinç, olması gereken düzeyde yine görülememiĢtir.
67

 

Fakat Jön-Türk Devrimi de istenilen demokratik ortamı bir türlü sağla-

yamamıĢtır. Toplumun değiĢik kesimlerinden gelen ciddi muhalefetlerin 

olduğu gerçeğine paralel olarak, 1908 Temmuzundan sonra muhalefetin 

hızla yükselmesi ve basının tutumu, Ġttihat Terakki‟nin otoriter demokra-

si denilebilecek bir tutumun içine girmesi sonucunu doğurmuĢtur.
68

 Bun-

da en büyük etkiyi, devrim önderlerinin, devrim sonrasında giriĢtikleri 

militarist tutumlar yapmıĢtır.
69

 Bunlar, halkın siyasal gösterilerde içini 

döküp ferahlamasından hoĢnut olmalarına rağmen, aynı zamanda, bu 

grevlerin üst seviyelere tırmanmasından da endiĢeye kapılarak, kamu ke-

siminde sendikaları yasaklayan, zorunlu hakem usülünü getiren ve grev 

eylemini son derece güçleĢtiren iĢ yasasını çıkararak tepkilerini göster-

miĢlerdir.
70

 Ġstanbul‟da küçük bir solcu aydın çevresi ise, Ġttihatçıların bu 

uygulamalarını eleĢtirmiĢtir.
71

 

Böylece II. MeĢrutiyet Dönemi, iĢçi hareketleri açısından bakıldığında 

radikal dönüĢümler yapmayı hedefleyen her devrim gibi bünyesinde bü-

yük umutlar taĢımıĢ, ancak birkaç yıl içerisinde konjönktürün de baskı-

sıyla umutlar yerini hayal kırıklıklarına bırakmıĢtır. Grev sürecinde kuru-

lan sendikaların ömrü de çoğunlukla kısa olmuĢ, genellikle grevlerden 

sonra varlıklarını sürdürememiĢlerdir. Bununla birlikte, bu grevlere ka-

dınlar da katılmıĢ ve 1 Mayıs ĠĢçi Bayramı Osmanlı topraklarında ilk de-

fa kutlanmıĢtır. Daha sonra bu kutlamalara 1910, 1911, 1912 yıllarında 

devam edilmiĢ, 1913 ve 1914 yıllarında Ġttihat Terakki, bu kutlamaları 

engellemiĢtir.
72
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Böylece hem I. Dünya SavaĢı esnasında hem de savaĢ öncesi günlerde 

sosyalist ve iĢçi hareketleri, Osmanlı Ġmparatorluğu içinde tam bir dur-

gunluk göstermiĢtir. SavaĢın yenilgiyle bitmesi üzerine, ortaya yepyeni 

bir durum çıkmıĢ, 1917 yılında Rusya‟da sosyalist Ġhtilali gerçekleĢmiĢ, 

Anadolu‟da Milli Mücadele hazırlıkları baĢlamıĢtır. Gerek Mütareke Dö-

neminde, gerekse Milli Mücadele‟nin ilk günlerinde, iĢgal altındaki Ġs-

tanbul ile Anadolu‟da Ankara, EskiĢehir ve diğer bazı bölgelerde sayıca 

az, fakat ilgi çekici sosyalist-komünist faliyetler baĢlamıĢtır.
73

 I. Dünya 

SavaĢı‟ndan sonra Türk KurtuluĢ SavaĢı‟nın kapitalist/ emperyalist Batı 

devletleriyle yürütülmüĢ olması ise, Türk aydın kesiminin bir kısmının 

gözlerini Batı‟ya değil, ama Sovyetler Birliği‟ne çevirmesinde etkili ol-

muĢtur. Ayrıca, savaĢ yıllarında Sovyetlerin sağlamıĢ olduğu maddi ve 

manevi destek de, önemli rol oynamıĢtır. Böylece, Türkiye‟de sosyalist 

nitelikli düĢüncelerin toplum gündemine bir kez daha gelmesi, 1917 Rus 

Ġhtilali‟nden sonra mümkün olmuĢtur.
 74

 

Sovyet Rusya unsuruna bağlı olarak o yıllarda adeta kendiliğinden oluĢan 

Türk-Sovyet yakınlaĢmasından dolayı Milli Mücadele yıllarında Anado-

lu, özellikle 1919 yılından 1922 yılı ortalarına kadar, çok yoğun denilebi-

lecek bir Ģekilde sol faliyetlere sahne olmuĢtur. Çok zor Ģartlar altında gi-

riĢilen Milli Mücadele hareketinin dıĢ politikasında, Sovyetler Birliği‟nin 

özel bir yeri olmuĢtur. Çünkü Milli Mücadele yıllarında, hem Türkiye 

hem Sovyetler Birliği aynı devletlerle mücadele etmiĢlerdir. 1917 ġu-

bat‟ında meydana gelen MenĢevik
75

 Ġhtilali‟ni müteakip, aynı yılın Eki-

minde gerçekleĢen BolĢevik Ġhtilali‟yle birlikte teĢekkül eden Sovyetler 

Birliği ilk yıllarında, Çarlık Rusyasının dıĢ politikasını bırakmıĢ ve anti-

emperyalist bir tutum içine girmiĢtir. Ancak Rusya‟daki bu ihtilal ve onu 

takip eden geliĢmeler, I. Dünya SavaĢı‟nın son yıllarında meydana geldi-
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ğinden, Milli Mücadele liderlerinde hakim fikir, Rus yardımını temin et-

meyi hedeflemiştir. Çünkü I. Dünya SavaĢı‟nının galiplerini bütünüyle 

karĢısına almıĢ olan Milli Mücadele, aynı zamanda içerideki azınlıkların 

faliyetleri ve Batı ülkelerince desteklenen Yunan iĢgali tehlikesiyle karĢı 

karĢıyadır.
76

 

Mustafa Kemal de dahil ülkede aydınlar arasında Sovyet Rusya ile prag-

matik endiĢeler dolayısıyla önemli yakınlaĢmalar olmuĢtur. Meclisin 

üçüncü açılıĢ konuĢmasında Mustafa Kemal, bu durumun amillerine de-

ğinmiĢtir. Ona göre, aslında Türkler ve Ruslar, gerek emperyalist güçler-

le mücadele ile gerekse ihtilaller neticesinde kurulan yepyeni iki devletin 

ayakta kalma çabasıyla, benzer bir kaderi paylaĢmıĢlardır: “...Rus ġuralar 

Cumhuriyeti‟yle mevcut münasebat ve revabıtı hasenemiz bu geçirdiği-

miz sene zarfında, en mükemmel bir surette inkiĢafında devam etmiĢtir. 

16 Mart‟ta Moskova‟da bir muhadenet muahedenamesi aktettik. Bu mu-

ahede ile, emperyalizmin savleti ihtiraskarisine hedef olan iki devlet ara-

sında avamili tabiiyeden mutahassıl tesanüt, bir Ģekli hukuki ile de tesbit 

edilmiĢ oldu. Yakında umuru iktisadiye ve ticariye ile Ģehbenderlik me-

sailini tanzim edecek olan mukavelatın da aktdi musammemdir...tam ve 

hakiki istiklalimizi açık ve samimi en evvel teslim ederek, bize yed-i 

muhadenetini uzatan Rus ġuralar Cumhuriyeti ile revabıtı uhuvvetkara-

nemizin tahkimi siyaseti hariciyemizin esasısıdır...”
77

 

Aynı Ģekilde Büyük Millet Meclisi BaĢkanı Mustafa Kemal, Doğu cep-

hesi komutanı Kazım PaĢa‟ya çektiği telgrafta, “Bolşeviklik aleyhine is-

yan çıkararak vaziyetimizi işgal etmiş olan Bahaddin ve Nuri Paşa hak-

kında” iĢlem yapılmasını ve tutuklanmasını istemiĢtir. Bu bağlamda, 

Mustafa Kemal, kurtuluĢ mücadelesinin baĢarısı için Sovyet dostluğunu 

esas almıĢ ve bu süre zarfında da buna dikkat göstermiĢtir. Ayrıca Musta-

fa Kemal, Moskova‟ya, Enver PaĢa‟ya gönderdigi mektupta, “Ġngilte-

re‟ye karĢı koyacak yegane Ġslam hükümeti Türkiye Devleti olduğu için 

Batı emperyalizminin ve kapitalizminin en Ģiddetli darbeleri doğal Ģekil-
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de Anadolu üzerine yönlendirilmiĢ bulunuyordu” demiĢtir.
78

 Mustafa 

Kemal, bu konjönktürde, milli menfaatler doğrultusunda Mustafa Sup-

hi‟den de yararlanılabileceği düĢüncesindedir. Ġttihatçılar, Ermeniler ve 

Sovyet Rusya ile iliĢkiler kurulup, geliĢtirilmesi konularında Mustafa 

Suphi‟nin görüĢ ve çalıĢmalarını beğenmiĢtir. Fakat Mustafa Suphi‟nin, 

Türkiye‟de gizli faliyetler içerisine girmiĢ bulunması, özellikle halk ve 

ordu içerisinde gizlice propaganda ve ajitasyon çalıĢmaları yaptırması, 

Azerbaycan‟da Türk harp esirleri arasında seferberlik ilan ettirerek ordu 

oluĢturmaya çalıĢması, Ankara‟da hükümetin arzusu dıĢında geliĢme gös-

teren komünist faliyetleri ve Çerkez Ethem isyanı gibi olaylar Mustafa 

Kemal‟in Mustafa Suphi ve teĢkilatına karĢı tavrını değiĢtimesine sebep 

olmuĢtur.
79

 

Sovyetler ve Komintern ise, Batı Avrupa‟da devrim beklentisinin gerçek-

çi olmadığını görüp, gözlerini Doğu‟ya ve dost ülkelere çevirerek, Asya 

halklarına ve hükümetlerine dostane yaklaĢmıĢtır. Sovyetlerin ve Komin-

tern‟in bu politikası, genç Türkiye Cumhuriyeti‟ne ciddi politik manevra 

olanakları sağladığı gibi, kendi komünistleriyle uğraĢmasını da kolaylaĢ-

tırmıĢtır. Dahası, aynı politikalar, Türkiye‟nin ilk sosyalistlerinde zaten 

var olan pragmatist ve konjönktürcü eğilimlerin daha da pekiĢmesine 

katkıda bulunmuĢtur.
80

 Bu anlamda, 1917 Ekim Devrimi‟nin yankılarıy-

la, 1919-1922 kurtuluĢ çabalarının örtüĢtüğü tarihsel dönemden, 

1930‟ların sonuna uzanan zaman dilimini, Türkiye‟de sosyalist düĢünce 

ve eylemin Ģekillenme dönemi saymak mümkündür. 1930‟lu yıllarda, 

Komintern ile Türkiye Komünist Partisi uyum içinde görünürken, bunun-

la bağlantısı anlamında, 1920‟li yıllar, daha zikzaklı bir geliĢme sergile-

miĢtir. 1930 yıllarının, en azından, 1933 yılı baĢından itibaren daha belli 

bir sorunlu yönü olduğu da belirgindir. 1920‟li yıllar, hem Sovyet düzeni, 

hem de yeni Türkiye için daha çok yenilikler ve sürprizlerle dolu geçer-
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ken, 1930 yıllarında çok büyük ölçüde, tek ülkede sosyalizmi yaĢatmak 

için çaba sarfedilmiĢtir.
81

 

Komintern tarafından Türkiye‟deki komünist harekete ve Türkiye‟nin ilk 

sosyalistlerine verilen görev ise, kendi kadrolarını korumak ve Kema-

lizm‟e bu anlamda kan kaybettirmemekle birlikte, duruma göre ya bu re-

jimin ülkede kapitalizmi geliĢtirip, iĢçi sınıfı sosyalizmi için gerekli ko-

Ģulları olgunlaĢtıracağı veya kapitalizm dıĢı bir yol izleyip sosyalizme 

yönelebileceği perspektifinden hareketle, yeni yönetimle mesafeleri aç-

mamak olmuĢtur.
82

 Milli Mücadele kazanıldıktan ve Rus yardımı eski 

ehemmiyetini kaybettikten sonra ise, Mustafa Kemal, BolĢevizm‟le olan 

iliĢkilerini yeniden gözden geçirerek, ona karĢı gerçek tavrını koymuĢtur. 

Mustafa Kemal‟e göre, BolĢevizm ve ihtilalci siyasi sendikalizm nazari-

yesi, menfaatlerin temsili nazariyesi ile birlikte demokrasiye muhalif, 

çağdaĢ akımlardır. BolĢeviklik nazariyesinin Rusya‟da uygulanan Ģekli 

hem diktatörlüktür, hem de amaç olarak milli değildir. Halk hakimiyetine 

riayetleri yoktur. Ferdi hürriyet de temin edilmemiĢtir. Oysa hükümeti bi-

le oluĢturmadan önce gaye, ferdi hürriyetin temini olmalıdır.
83

 

Böylece, Mustafa Kemal, „30‟lu yıllar boyunca, her ne kadar halkçılık ve 

halka yönelim hareketleriyle, solun sahiplendiği siyasal retorik üzerinde 

hassasiyetle durmuĢsa da, aslında uç sola ve sosyalizme çok da fazla mü-

samaha göstermemiĢtir. Özellikle, Türk toplumsal yapısı ve demokrasi 

bağlamında gördüğü yönetsel faliyet alanında, bu özellikleri taĢımadığını 

düĢündüğü komünizme oldukça mesafeli durmuĢ, hatta dönemin siyasi 

iktidar partisi, Mustafa Kemal‟in sağlığında, sosyal yapıda ve Türk siya-

sal duruĢunda önemli yaralar açacağı endiĢesiyle komünizme karĢı ciddi 

yasal önlemlere müracaat etmiĢtir. 

2. Halk Ayaklanmaları Osmanlı Sosyalizminin Öncülü müdür? 

Sol okuyuĢun en önemli savunma aracı, ezilen sınıfların gaspedilen hak-

larının alınması ya da bu ezilmiĢliklerine son verilmesi ise, modern an-
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lamda anladığımız solcu yaklaĢımlara hemen hemen her dönemde, o dö-

nemin özgün paradigması çerçevesinde, eĢitsizliğe karĢı bir takım baĢ-

kaldırılar ya da özlemler görülmüĢtür. Sözgelimi kökleri Yunan aydın-

lanmasına hatta Ġbrani peygamberlerine kadar uzatılabilecek düĢünceler; 

Orta Çağ‟da dini görüntü altında devam eden, kilisenin ekonomik temeli 

sarsılınca laikleĢen ütopyacı özlemler ve eĢitlikten yana duygular; eski 

Mısır‟da, Babil‟de, Roma‟da baĢlayan ve derebeylik Avrupasının köylü 

ayaklanmalarında süregelen adalet adına aĢağı sınıfın baĢkaldırmaları 

bunlara örnek olarak gösterilebilir. Aynı Ģekilde Türk tarihinde de bunla-

ra benzeyen düĢünce ve hareketler olmuĢtur. Bu anlamda, çeĢitli tarikat-

ların sosyal içerikleri, töreler arasında kalıntılarına rastlanan eĢitlikçi 

duygular ve bir takım halk ayaklanmaları dikkate değer hareketlerdir.
84

 

Ġlk olarak Osmanlı Dönemi‟nde bazı tarikatların sahip olduğu üyeleri 

arasındaki sınıfsal ve statü farklarını ortadan kaldırması, mülk edinme-

meyi teĢvik, fakir ve çaresizlere yardım gibi anlayıĢlarıyla aslında, mo-

dern solculuğa beĢiklik ettiği ya da modern solcu bilinçlenmesinde pay 

sahibi olduğu yönündeki değerlendirmeler dikkati çekecektir. Kiss-

ling‟in, teĢkilatların proleter olarak kabul edilebileceğini ifade ettiği özel-

liklerinin, kitlelere derviĢ tarikatlarının cazib gelmesini sağladığı yönün-

deki yaklaĢımından söz edilebilir. Kissling‟e göre, üyeleri arasında hiç 

eğitim almamıĢla, yüksek derecede eğitim görmüĢ kiĢileri yanyana bu-

lundurması, derviĢlerin gönüllü yoksulluk ideali, tekkelerin mutfakların-

da yoksulların ve yolcuların ücretsiz doyurulmaları fakir halk kitleleri 

üzerinde derin etkiler bırakmıĢ ve kitlelerin sosyalist ve eĢitlikçi eğilimle-

rini desteklemiĢtir. Bir bakıma sıradan insanlar kendilerinin derviĢler ta-

rafından gözetildiğini ve herhangi bir acil ihtiyaç durumunda onların ya-

nında yardım ve sığınak bulacağını düĢünmüĢtür. Özellikle derviĢlerin 

bencil olmayan yaklaĢımları, her türden Ģahsi menfaatin terkedilmesi ve 

mal-mülk edinme yasakları, Osmanlı Ġmparatorluğu‟nda, derviĢ tarikatla-

rının kitleler üzerindeki güçlerini pekiĢtiren unsurlar olarak görünmüĢ-

tür.
85
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Özellikle sosyalist bakıĢ açısı bu durumun halk ayaklanmalarında da gö-

rülebileceği kanaatindedirler. Örneğin Perinçek, bütün Orta Çağ köylü 

haraketlerinde olduğu gibi, Anadolu köylülerinin, çağın ideolojisinin dini 

ideoloji olması nedeniyle çeĢitli mezhep ve tarikat bayrakları altında is-

yan ettiklerini, buna göre, Osmanlıların Sünni ideolojisine karĢı emekçi 

halk olarak görülebilecek olan Babailik, KızılbaĢlık, Hamzavilik, Mela-

milik, Bayramilik gibi çeĢitli mezhep ve tarikatler içinde teĢkilatlanarak 

mücadele ettiklerini söyler.
86

 Çoğu zaman Alevilikle özdeĢleĢmiĢ olan bu 

türden halk ayaklanmalarının, sözgelimi 16. Yüzyıl‟da meydana gelen 

Alevi isyanlarının, Safevi propagandasının eski zemin üzerinde aĢıladığı 

mehdici inanıĢının, Osmanlı yönetimine karĢı ideolojik bir araç olarak 

kullanılmakla birlikte, gerçekte dönemin sosyo-ekonomik rahatsızlıkla-

rından kaynaklanan hareketler olarak ortaya çıktığı iddia edilir. Bir baĢka 

açıdan bu hareketlerin, özellikle 16. Yüzyıl‟ın ilk yarısında, bir kısım 

köylü ve konar-göçer çevrelerden oluĢan kırsal kesim ile bir ölçüde bazı 

Tımarlı Sipahi grupların maruz kaldıkları toplumsal ve ekonomik sıkıntı-

larla, mahalli yöneticilerin baskı ve idaresizlikleriyle iliĢkili olduğu da 

ifade edilir.
87

 

Babailer Ġsyanı‟nda olduğu gibi,
88

 Ġslam düĢünce tarihinde zaman zaman 

hakim düĢünce yapısına itiraz edip o devrin anlayıĢında değiĢiklik yap-

mak isteyenlerden biri olarak ġeyh Bedreddin‟in isyanı da,
89

 dinler arası 

senkretik niteliğiyle, özlenen eşitlikçi anlayışın hakim olduğu bir toplum-

sal düzen yaratmak olarak ortaya çıkmıĢtır.
90

 ġeyh Bedreddin‟in müridle-

rine öğrettiği dünya görüĢünde bu eĢitlikçi anlayıĢa vurgu vardır. Bed-

reddin‟e göre, Allah dünyayı yaratmıĢ ve insanoğluna bahĢetmiĢtir. Mah-

süller, giysiler, toprak ve ürünleri herkesin ortak hakkıdır. Ġnsanlar yara-

dılıĢları ve doğaları itibariyle eĢittir. Bazılarının sefaleti karĢısında bir kı-
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sım insanların elde ettikleri servetler Allah‟ın arzusuna ters düĢmektedir. 

Ġnsan tıpkı kendi evi gibi baĢkalarının evinde de yaĢamak serbestisine sa-

hip olmalı, baĢkaları da o insanın eĢyalarını kendi eĢyaları gibi kullanma 

hakkına sahip olmalıdırlar.  Bir baĢka deyiĢle insanlar karıları hariç ol-

mak üzere her Ģey özgür bir biçimde ortak olarak kullanılmalıdır. KuĢku-

suz ekonomik metaların kollektif paylaĢımını öngören ve sosyalist eği-

limleri içeren bu fikirleriyle Bedreddin, ideolojilerin ve manevi varlığın 

toplumdan ve toplumsal olgulardan kaynaklandığını vaaz etmiĢ, bu ne-

denle de, 19. Yüzyıl‟ın Batılı sosyalist ideolojilerinin öncüsü olduğu ileri 

sürülebilmiĢtir.
91

 BaĢlattığı isyanın, Türk köylü sınıfının ilk sosyalist ve 

enternasyonalist hareketi olduğu bile ifade edilmiĢtir.
92

 

Fakat tüm bu dini-toplumsal içerikli halk ayaklanmaları modern zaman-

larda referans konusu olsa da, modern sol bilinçten ve sosyalist söylemin 

diyalektiğinden uzaktır. Bu yüzden, esas aranması gereken husus, Türk 

soluna retorik gereği kaynaklık etmesi beklenen işçi hareketleri ya da, 

kitlelerin sınıf hareketi olarak görülebilecek eylemlerken, dönemin kon-

jönktürü sol açısından ideal olan bu beklentiyi karĢılamamaktadır. 

3. Osmanlı Dönemi Solun VaroluĢ Ġmkanı             

 a. Osmanlı Solunu Ortaya Çıkartan KoĢullar  

Osmanlı Toplumsal Yapısında Sosyalizmin/Komümizmin Ġmkanı‟ndan 

söz ederken Osmanlı Ġmparatorluğu‟nda, uzun zaman iĢçi hareketleri ile 

sol olarak nitelenebilecek hareketler, birbirinden bağımsız ve bilinçsiz bir 

Ģekilde yaĢamıĢlardır. Çok eskilerden beri, ekonomik amaçlı iĢçi hareket-

leri olduğu bilinmektedir. GümüĢ akçelerin değerinin düĢürülmesi sure-

tiyle enflasyona gidildiği zaman, örneğin, cami inĢaatında çalıĢan 

senktraĢların, yevmiyelerinin satın alma gücü azaldığı için, topluca iĢle-

rini bırakarak köylerine dönmeleri gibi, grev olaylarına karĢı çıkartılmıĢ 

çok eski padiĢah fermanları vardır. Ne var ki, bütün bu hareketler, mo-

dern solcu bilinçten yoksundur. ĠĢçiler, ortaklaĢa çıkarlarını koruma iç-

güdüsüyle hareket etmiĢler; sadece ekonomik olan amaçları politik bo-
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yutlara ulaĢamamıĢtır. 19. Yüzyıl‟ın sonlarında baĢlayan ilk amele teĢki-

latları da, aynı kalıbı devam ettiren hareketler olmuĢtur.
93

 

Her ne kadar Türkiye‟de iĢçi hareketleri ile sosyalizmin baĢlangıcı ara-

sında ilgi kurmanın, sol bilinç açısından güçlükleri varsa da; iĢçi hareket-

leriyle özdeĢleĢen sosyalizmin baĢlangıcı ile ilk iĢçi hareketlerinin baĢla-

dığı tarih birlikte düĢünülebilir. Bu durumda, Türkiye‟de sosyalizmin 

baĢlangıç tarihi 1870‟lere kadar uzatılabilir. Ġlk kısmi bilinçli iĢçi hare-

ketlerinin baĢlaması ile I. MeĢrutiyet‟in ilanı ve sonrası yıllar arasında 

gizli bağlar mevcuttur. Bu tarihler, Avrupa emperyalizminin geliĢtiği ve 

bir kısım mali grupların yerli mümessillerinin aracılığı ile Osmanlı Ġmpa-

ratorluğu‟nda klasik sömürge üslubu yaratmaya baĢladıkları yıllardır.
94

 

Nitekim1875‟de ülkemizdeki iĢçiler arasında ilk teĢkilatlanma diye anı-

lan Osmanlı Amele Cemiyeti kurulmuĢtur. 1847‟de Marks ve Engels tara-

fından yayınlanmıĢ olan, Komünist Beyannamesi‟nin zihniyet, direktif ve 

Ģuuruyla kurulduğu, ona göre hareket ettiği belli olan bu oluĢumun, yak-

laĢık bir yıllık bir faliyetten sonra, kurucuları tutuklanmıĢ ve sürülerek 

cemiyet dağıtılmıĢtır. Bundan sonra iĢçiler arasında birleĢme hareketi 

1891‟de kurulan Osmanlı Sanatkaran Cemiyeti bünyesinde gerçekleĢmiĢ, 

fakat bu da pek fazla bir varlık gösterememiĢtir.
95

 

“Türk Solu”nun GeliĢiminde Ana Parametreler..19. Yüzyıl Batı Dünya-

sı‟nın dünya siyasetine teorik ve pratik anlamda, toplumsal hayatın ev-

rimsel dönüĢümünü öngören siyasal bir öğreti olarak sunduğu sosyalist 

ve komünist söylemlerin yeĢerdiği sosyal ve siyasal tabanın, Osmanlı ve 

Türkiye Türkiye‟sinde geçerlik kazandıklarından sözetmek oldukça güç-

tür.
96

 Özellikle II. MeĢrutiyet Dönemi ve Cumhuriyet‟in ilk yıllarında, 

sosyalist ve komünist tanımlamaların, bazı Batı ülkelerinin geçmiĢ tecrü-

besiyle sıkı sıkıya bağlı olmasına rağmen, Türkiye, böyle bir ayrıma pek 

elveriĢli bir temele sahip olmamıĢtır.
97

 Böylece, Türkiye‟de, sol kavramı-

                                                      

93
 Mete Tunçay, Türkiye‟de Sol Akımlar (1908-1925), s. 9 

94
 Aclan Sayılgan, Türkiye‟de Sol Hareketler (1871-1973), Otağ Yay., Ġst., 1976, ss.27-31 

95
 Ġlhan E. Darendelioğlu, Türkiyede Komünist Hareketleri, C. 1, Fakülteler Matbaası, Ġst., 1961, s. 9-10 

96
 Bkz. Hilmi Ziya Ülken, a.g.e., s. 6; Artun Ünsal, Umuttan Yalnızlığa Türkiye ĠĢçi Partisi (1961-1971), 

TVYY., Ġst., 2002, s. 30-31 
97

 Bkz. Mete Tunçay, Türkiye‟de Sol Akımlar (1908-1925), s. 1; Hilmi Ziya Ülken, a.g.e., s. 166-167 



TÜRK SOLU VE DĠN ANLAYIġI 

44 

 

nın ön plana çıkmasında, spesifik bir takım olgular fonksiyon görmüĢ, bir 

bakıma, “Türk solu” tanımlaması, Batı siyasi literatüründe olduğundan 

farklı ve Ģartlardan daha bir bağımsız olarak iĢlerlik kazanmıĢtır. 

Her Ģeyden önce sosyalist görüĢlerin, Osmanlı Türkiye‟sinde ülkeyi kur-

taracak bir akım olma iddiasıyla ve daha öncesinde varolan akımlara al-

ternatif olarak ileri sürüldüğü söylenebilir. MeĢrutiyet‟in gelmesiyle, hü-

kümetlerin eski hükümetlerden farklı olmadığı görülünce, bir devrim dö-

nemi açılması beklenirken, bir hürriyet anarĢisi baĢlayınca aydınlar ara-

sında halka dönme fikri daha çok ilgi kazanmaya baĢlamıĢtır. Sivil ve su-

bay aydınlar, bu durum karĢısında Batıcılık, Osmanlıcılık, Ġslamcılık fi-

kirlerinin haricinde, aydının ne yapması, ne düĢünmesi, nasıl bir yol bul-

ması gerektiği meselelerine dönmüĢlerdir. Ġlk defa olarak Tanzimatçı, 

Yeni Osmanlıcı ya da Ġslamcı olmayan bir Batı anlayıĢı, MeĢrutiyet‟le or-

taya çıkan halkçı aydınlar arasında belirmiĢtir.
98

 

Böylece Türk toplumunda solculuk, bir aydın hareketi olarak ortaya çık-

mıĢ, Halkçılık ise, aydın olma niteliğiyle yanyana bulunmuĢtur. Fakat bu, 

bir bakıma, özellikle BatılılaĢma sürecine girildikten sonra, halktan uzak-

laĢan aydının günah çıkarma giriĢimi, bir nevi keffaret ödemesi olarak da 

görülebilir. Bu anlamda, MeĢrutiyet kuĢağında halktan uzaklaĢan aydın,
99

 

son olarak yine halka dönmüĢtür. Böylece, sosyalizm akımını inceleme 

ihtiyacı, bütün Ģiddeti ile kendisini hissettirmiĢ; memleketin ihtiyaç ve 

kabiliyetine göre, sosyalizme özel bir renk verme çabası belirmiĢtir.
100

 

Bir aydın hareketi olmakla birlikte iĢçi kesiminden de destek bulmuĢ olan 

Batı sol tecrübesinin aksine,
101

 baĢlangıçta, azınlık topluluklarında bile, 

sosyalist liderlerin etnik grupların hissiyatına oldukça ısrarla hitap etme 

gayretleriyle birlikte, Türkiye‟de iĢçiler, hareketi desteklemeye pek rağ-

bet etmemiĢlerdir. Türk toplumunda, baĢlangıç itibariyle iĢçi, henüz 

önemli bir güç halinde oluĢmamıĢtır. Birkaç sanayi kuruluĢunda istihdam 

edilen iĢçiler, çok az sayıda olup, çoğunluğu, köyden gelmeleri nedeniy-

                                                      

98
 Niyazi Berkes, a.g.e., s. 83 

99
 ġerif Mardin, Bediüzzaman Said Nursi Olayı, 7. Bs., ĠletiĢim Yay., Ġst., 1999, s. 221 

100
 Kerim Sadi, a.g.e., s. 575 

101
 Artun Ünsal, a.g.m., s. 45 



Metin DOĞAN 

45 

 

le, köylü toplumu ile olan bağlarını sıkı sıkıya korumuĢlardır. Sosyalist-

ler, genellikle, alın yazılarına razı olmuĢ, pek aza kanaat eden kimseler 

olarak, bu iĢçilerden, geleneksel değer sistemlerini bir yana bırakıp el 

çekmek zorunda kalmıĢlardır. Bunun sonucu olarak, sözgelimi, Osmanlı 

Sosyalist Fırkası, üyelerini, uzmanlaĢmıĢ bir çevreden; öğrencilerden ve 

daha küçük bir ölçüde öğretim sahasından ve de serbest meslek sahiple-

rinden derlemiĢtir.
102

 Bu yönelim ise, sosyalizm öncülerinin gelenek ve 

gelenekten beslenen, yaĢama yön veren kültürel unsurlar karĢısında du-

ruĢlarını biçimlendiren bir olgu olarak görülebilmekle birlikte belki daha 

da önemlisi, Türkiye‟de sosyalizm liderlerinin cahil halk tabakasında his-

settikleri durağanlık ve tepkisizlik özelliklerine de kendi çapında bir kar-

Ģılık olmuĢtur. Batı‟nın altyapısına sahip olmamıĢ ve Batılılar gibi mater-

yalistleĢmemiĢ Türkiye‟de sol ve sosyalist düĢünce ve akımların baĢarılı 

olması, taban bulması mümkün olmamıĢtır. Bu bakımdan Türk solu, hal-

ka dönme eğilimlerinin baĢarısızlığıyla halk desteğinden yoksun, toplum-

sal desteği olmayan, topluma yabancılaĢan ve marjinal bir olgu olarak 

kalmıĢtır.
103

 

b. Osmanlı Toplumsal Dokusunun Verili Olanakları 

Türkiye‟de uzun bir süre solun temel dayanağı olması gereken güçlü bir 

iĢçi sınıfı birikiminden söz edilemeyiĢi ise, sanayileĢmenin geriliğinden 

ve gecikmesinden kaynaklanan bir durum olarak, bilinç düzeyinde de 

yansımalarını göstermiĢtir.
104

 Kırsal kesimin geleneksel kalıplar içerisin-

de sıkıntı çekmesi sonucu, kentlerde tarım artı değerine dayalı geniĢ bir 

ticaret ve sanayi burjuvazisinin doğmayıĢı ve ancak Osmanlı son dönem-

lerinde bazı yerlerde geliĢen tarım kapitalizminin dıĢarıya bağımlı bir 

komprador sınıfını büyük kentlere serpiĢtirmesi, iĢçi sınıfını çok cılız ve 

güçsüz bırakmıĢtır.
105

 Böylece iĢçi hareketleri içerisinde sayılabilecekler, 

sol jargonlarla bile ifade edilemeyecek, az sayıda sıradan meslek sahibi 

tipler ile taĢradan gelen, toprak ağası ailelerinden kopmuĢ, Ġstanbul‟un 
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aydın çevreleri karĢısında kendilerini iĢçi sınıfından sayan ve entel genç-

lerden oluĢan bir “sınıf”tan ibaret kalmıĢtır.
106

 

Dolayısıyle özellikle Cumhuriyet Dönemi‟nde Türk solunda sosyal içe-

rikli temalar, gerçekte olması gereken biçimin aksine, daha çok yüzeysel 

ve kendine özgü Ģekliyle belirmiĢtir. Biri, sosyal adalet imgesi, diğeri ise, 

halkla bütünleĢmiĢ halk hikayelerinin mistik coşkunluğunun solun içsel 

dünyasındaki yansıması olan iki vurgu, yoğun bir biçimde iĢlenmiĢtir. 

Konuya özeleĢtiriyle yaklaĢan Niyazi Berkes‟e göre; “bu olgular, Türki-

ye‟de Bağımsızlık SavaĢı zamanında olduğu gibi, sosyalistliğin, ya: “biri 

yer, biri bakar, kıyamet ondan kopar” türünden Hazret-i Ömer adaleti; ya 

da, bir oyun olmaktan öte geçememiĢtir. Köylünün ve iĢçinin ise, bu 

oyundan haberi yoktur. Bir efsaneleĢtirilmiĢ Ģehitleri, bir de yıllardır ha-

pis yatan efsaneleĢmiĢ Ģairleri vardır. Bunda, en önemli etken olarak gö-

rülen, Ģef sistemi gibi rejimler altında yaĢayan sol aydınlar, tarihte baskı 

altında kalıĢlarının sonucu olarak Ģiilikteki “gizli imam”, “beklenen meh-

di”,“kerbela döğünmesi” ve kuvvetli bir “Ģiir” düĢkünlüğü gibi nitelikler 

kazanmıĢtır. Bu özellikler, gerçekte sunni olmayan Türk halk geleneğine 

de uygundur. Bu edebiyattan siyasal bilince geçme yolu bile düĢünüle-

memiĢtir.”
107

 

Bu anlamda Türk solu, “sol okuyuĢu” kendi özgün koĢulları içerisinde 

becerememiĢtir. BatılılaĢmayı bile ortodoksça anlayan Batıcı Türk solu, 

Batı‟da Marksizm‟deki iki ana geliĢmeyi baĢından beri yeterince kavra-

mamıĢtır. Üretim biçiminin özgül tahlilinin materyal temelleri konusunda 

teorinin somutlaĢtırılarak geliĢtirilmesine dikkat edilmediği gibi, altyapı-

üstyapı iliĢkilerindeki nispi otonomiyi de, Marksist klasiklerdeki Ģekliyle 

anlama çeliĢkisi sürdürülmüĢtür.
108

 

Solcu söylemin, Türk toplumunda kendine özgü bir gerçeklik kazanarak, 

farklı zemin(ler)e kaymasının diğer yönünde, Türk hükümetlerinin sol 

oluĢumlara pek de sıcak bakmayıĢı vardır. Bu durum, özellikle Türkiye 
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Cumhuriyeti sonrası solunda birkaç açıdan, farklı yönelimlerin ana nede-

ni olmuĢtur. Ġttihat Terakki‟nin iĢçi hareketlerini, grev ve sendikal fali-

yetleri, yükseliĢlerine fırsat vermeden yoketme giriĢimiyle, son derece 

kısır bir aksiyon alanı bulan Osmanlı soluna paralel biçimde, Cumhuriyet 

sonrası sol da, pek bir hareket alanı bulamamıĢ ve böylece, solculuğunu 

farklı söylemler üzerine bina etme eğilimi belirmiĢtir. Bu noktada, iki ana 

unsurun belirleyici olduğu söylenebilir: birincisi, CHP‟nin siyasi plat-

formda, kitlelerin beklentilerine cevap veremeyiĢine bağlı olarak, alterna-

tif tezlerle oluĢtuğu düĢünülen boĢluğu doldurmak, böylece, CHP‟nin ba-

Ģarısız olarak görülmesi oranında karĢıt ve alternatif siyaset üretmek; 

ikincisi ise, CHP‟nin hıĢmından kurtularak, meĢruiyet sağlamak suretiyle 

yasal bir zemin elde etmektir. 

Ġlk olarak tek parti CHP, siyasi ve ideolojik tarafı daima ağır basan sol 

akımın daha belirgin biçimde geliĢmesine önemli bir etkide bulunmuĢtur. 

Türkiye‟nin hayatında çok uzun bir devreyi içeren tek parti idaresinin 

resmi ideolojisi, baĢarısız oldukça, karĢısında yeni fikri ve siyasi hareket-

ler belirmiĢ, sol/sosyalizm bu hareketlerden biri olarak, bu konjönktürde 

geliĢimini çabuklaĢtırmıĢtır. Sosyalist hareket, tek parti ilkelerinden biri 

olan Ġnkılapçılığın bir kabuk değiĢtirmesi Ģeklinde geliĢmiĢ, sosyalizm, 

kendisine kaynak olarak inkılapçı kitleyi bulmuĢ, bu yüzden Türki-

ye‟deki sosyalizme inkılapçılığın son merhalesi adı da verilmiĢtir. Fakat, 

baĢarısızlık karĢısında değiĢmenin zorunluluğunu gören inkılapçılar, 

kendilerine en yakın ideoloji olarak sosyalizmi görmüĢlerdir.
109

 Bununla 

birlikte, bu sol ve sosyalist hareketler, ilginç bir paradoks olarak, aynı 

CHP‟nin sol üzerinde kurduğu baskının neticesinde hıĢmına uğramak su-

retiyle, bir sinme eylemi içerisine de girmiĢtir. Bu da, rejim için kaçınıl-

maz bir tavır olarak algılanmıĢ olmalıdır. Zaten Yalçın Küçük‟e göre, 

Türkiye Cumhuriyeti hükümetleri boyunca da Osmanlı döneminde oldu-

ğu gibi Türkiye rejiminin en temel politikalarından ve rejimin kendisini 

sürdürme dinamiklerinden birisi, Türk sol politikası ve sola uygulanan 

eylemler bütünü olmuĢtur. Türkiye solunu bastırmak, bozmak ve böylece 
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denetim altına almak, rejimin en esas ve en geliĢmiĢ sürekli siyasalarının 

baĢında yer almıĢtır. Rejim, kendisini, çok önemli ölçüde, bu iĢleve göre 

hazırlamıĢ ve geliĢtirmiĢtir.
110

 Sözgelimi iĢçi örgütlerindeki hareketlen-

melerin akabinde CHP, iĢçileri kendi çatısı altında toplamaya çalıĢmıĢ, 

iĢçi örgütlerini denetimi altına alarak onların arasında komünizmin ge-

liĢmesini önleme gayesini güderken,
111

 uç komünistleri devlet memurlu-

ğuna alarak, onları asimile etmek suretiyle muhalefet partisine angaje 

olmaya itmiĢ
112

 ve nihayet son olarak, bazen de yasal prosedürü iĢleterek 

katı tedbirler öngörmüĢtür. Örneğin, 1925‟de Takrir-i Sükun Yasası ka-

bul edildikten sonra, hükümet Aydınlık ve Orak-Çekiç dergilerini kapat-

mıĢ, gazetelerin kapatılması üzerine, gelecekte neler olabileceğini kesti-

ren bazı solcu önderler, aralarında Dr. ġefik Hüsnü, Hasan Ali (Ediz) de 

olmak üzere yurt dıĢına çıkmıĢlardır.
113

 

Böylece 1920-1926 arasında Üçüncü Enternasyonal‟e bağlı olarak faliyet 

göstermiĢ olan Türk sosyalizmi, Türkiye Cumhuriyeti‟nde tek parti yöne-

timinin kurulması ve her türlü muhalefetin ezilmesi sırasında etkinliğini 

yitirmiĢ ve illegal hale gelmiĢtir. 1925‟te Rusya ve Türkiye arasında im-

zalanan dostluk ve saldırmazlık anlaĢmasına rağmen, Türk sosyalistleri 

legal çalıĢma ortamı bulamamıĢlardır. Çünkü, Cumhuriyet‟in temel ideo-

lojisinin, milliyetçilik ve medeniyetçilik gibi iki temel kavram ve eğilime 

dayandırılmıĢ olmasıyla, milliyetçi ve medeniyetçi Cumhuriyet yönetimi, 

iĢçiyi ve sınıf mücadelesini esas almıĢ olan sosyalizme vize vermemiĢ-

tir.
114

 

Dolayısıyla, Türkiye‟nin ilk dönem solcuları, sınıf mücadelesine hep ür-

küntüyle yaklaĢmıĢlar ve sinmişlerdir. Bir baĢka deyiĢle, Türkiye‟nin ilk 

sosyalistleri, sosyalizme, sınıf mücadeleleri olmaksızın ulaĢılabilecek bir 

adil düzen olarak bakmıĢlardır. Sosyalizmi benimsemiĢ olanlar dahil, 

Osmanlı - Türk aydınının sınıf mücadelesi ürküntüsü, doğrudan doğruya 

tarihe ve uluslarası iliĢkilere Sosyal Darwinist bakıĢın ürünüdür. Sınıf 
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mücadeleleri güçlenip, baĢkalarına yetiĢme durumunda olan ulusları yı-

kıma götürecek bir çatıĢma olarak görülmüĢtür. Türkiye‟nin ilk dönem 

sosyalistlerinin, sınıf mücadelesini, ülkeleri güçten düĢürücü bir kanal 

olarak görüp bundan ürkmeleri, ve Marksist öğretinin öngörüleri dıĢında 

baĢka bir sosyalizm arayıĢına yönelmeleri, en geliĢkin ürününü 

1930‟ların Kadro Hareketi ile vermiĢtir. Bu anlamda sınıf mücadelesin-

den duyulan ürküntü, önsel bir ideolojik Ģekillenmeye de yol vermiĢtir. 

Örneğin, Türkiye‟nin ilk Sosyalistleri, 1917 Devrimi‟ni en az sınıf müca-

delesi niteliğiyle, buna karĢılık daha fazla “Doğu‟nun mazlum uluslarına 

açtığı kapılarla” değerlendirmiĢ ve böyle yüceltmiĢlerdir.
115

 Böylelikle, 

sinmenin
116

 bir sonucu da, de facto ortaya çıkmıĢtır: devrimi, bağımsızlık 

ve milli kurtuluş hareketlerinin esas unsuru olarak okuma. Sözgelimi, 

Kadro Dergisi, Kemalizm‟in içini sosyo-ekonomik görüĢleriyle doldur-

maya çalıĢırken ve Kemalizm‟i ekonomik anlamda da bir Milli KurtuluĢ 

Ġdeolojisi olarak Üçüncü Dünya uluslarına örnek olarak önerirken; Ülkü 

Dergisi, sosyo-kültürel açıdan yaklaĢtığı Kemalizm‟e halkçı ve /veya 

köylücü, siyasal ve kültürel bir içerik kazandırmak istemiĢtir.
117

 

Aslında köylücülüğü solculuk olarak kabul edip sunmak suretiyle,
118

 köy-

lü ve köylücülük üzerinden siyaset, yalnızca Ülkü Dergisi‟ne özgü olma-

yıp, özellikle „30‟lu yıllardan sonra, Türk komünistlerinin, Aydınlık, kad-

ro, Yurt ve Dünya, Adımlar gibi gazete ve dergilerde ideolojik biçimiyle 

gündemine aldığı önemli bir propaganda aracı olarak belirginleĢmiĢtir. 

Buna göre, köylünün durumu ve yaĢam Ģartları ajite edilerek, evvelinde 

Osmanlı Ġmparatorluğu‟nun sefilliklere terkettiği zavallı bir kesim olarak 

sunulmuĢtur.
119

 Bu açıdan, köylü, derebeyi kalıntısı unsurlarının elinde 
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kurdukları hakimiyet ve baskılarla ezilmiĢ,
120

 köyde üretilen artı değerle-

rin, Ģehire gelmesi ve vergi mükellefliğiyle, gücünü giderek eritmiĢ bir 

unsur Ģekliyle tanımlanmıĢtır.
121

 Solcular açısından tüm bunları bertaraf 

edecek kurtuluĢ yolu ise, Cumhuriyet Ġnkılaplarıdır. Türk Ġnkılabı, ayrı-

calıklar peĢinde olan bu derebeylik zihniyetini ortadan kaldırma uğrunda 

geliĢmiĢtir.
122

 Kurumsal açıdan, Türkiye Halk ĠĢtirakiyun Fırkası ise, 

köylücülüğü, büyük çiftlik sahipleri ve mütegallibenin baskılarına maruz 

kalan köylülerin, bütün bunlara aldırmadan milli mücadelede verdiği bü-

yük mücadelesiyle ele almıĢtır. Fırka‟nın Türkiye Büyük Millet Mecli-

si‟ne sunduğu beyannamesine göre, bu mücadelesiyle köylüler, hala 

“zinde güçler” olduğunu göstermiĢ, Mustafa Kemal PaĢa‟nın, onu mem-

leketin gerçek efendisi olarak göstermiĢ olmasına rağmen eski Ģartlarına 

bir Ģey ilave edilmemiĢtir. Bu durum ona emperyalizm önünde güç kay-

bettirmiĢtir.
123

 

c.  Osmanlı Toplumsal Yapısında Sosyalizmin/Komümizmin Ġmkanı 

Bağımsızlığın, sosyalizmin yolunu açan bir siyasal konumlanıĢ olarak 

görülmesi, sosyalizme geçiĢte geliĢmiĢ bir iĢçi sınıfının varlığından daha 

önemli bir önkoĢul sayılarak, yalnızca Kadrocuların değil, ilk dönem 

Türk sosyalistlerinin de hemen hemen hepsine damgasını vurmuĢtur.
124

 

Bu önkoĢulla birlikte, sosyalizmin eĢitlik prensibinin, herĢeyden önce 

sömürgeci ile sömürge halkı arasındaki bütün psikolojik, sosyal ve huku-

ki farkları en azından teorik olarak ortadan kaldırmıĢ olmasıyla, uzun yıl-

ların ezilmiĢliği içinde bağımsızlık kazanan ülkelerle bilikte, eski büyük 

medeniyetlerin bugün aĢağılık duygusu içinde boğulan aydınları da, sos-

yalizmi kolaylıkla benimsemiĢlerdir. Sosyalizm, böylece kapitalist ülke-
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lere ve emperyalizme karĢı sadece bir mücadele vasıtası değil, aynı za-

manda yeni bir dünya görüĢü, yeni bir benlik iddiası için de temel olmuĢ-

tur.
125

 

Cumhuriyet‟in ilk dönem Türk sosyalistlerinde görülen sinmenin ikinci 

sonucu, Türk solunun üçüncü bir yol arayışını vitrine sürmesi olmuĢtur. 

Türk solunun bu üçüncü yol arayıĢı, KurtuluĢ SavaĢı‟nın özgün niteliğini 

hakim ideolojik konjönktürün kavramlarından yararlanarak antiemperya-

list yönünü ön plana çıkarmak suretiyle bulduğu söylenebilir.
126

 Bu ara-

yıĢın konjonktürle ĢekillenmiĢ olması, Mustafa Kemal‟i vitrine sürmüĢ, 

dolayısıyle sol yalnızca Milli Mücadele‟yi antiemperyalist yönüyle değil, 

daha sonraki tüm kavramlarıyla da benimsemiĢtir.
127

 Solun Kemalizm‟le 

olan flörtü, bu temelin üzerinde yükselen tüm Kemalist Devrim ve ilkele-

riyle birlikte sürmüĢtür. Bir baĢka deyiĢle, Kemalizm, bütün icraatlarında 

bir Ģekilde soldan tasvip görürken, bir anlamda kendisini solculaĢtırmak-

sızın solu KemalistleĢtirmiĢtir.
128

 

Böylece Ġdeolojik bir sistem olarak ortaya çıkmıĢ olan Kemalizm,
129

 bir-

çok düĢünsel pratiğe referans olarak bir meĢruiyet sunarken, yalnız Cum-

huriyet Dönemi‟nde değil, sonraki dönemlerde de, radikal sol da dahil sol 

fraksiyonların ideolojik temel sağlama adına peĢinden koĢtukları önemli 

bir dayanak olmuĢtur.
130

 Bir kısım solcular ise, Kemalizm‟in, son tahlilde 

komünizmi hedeflediği düĢüncesine sahip olmuĢlardır.
131

 Bu anlamda, 

kendisiyle özdeĢleĢtikleri Kemalizm‟i, devrim yoluyla çağdaĢ uygarlığa 
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ulaĢma misyonuyla “sol” olarak algılamıĢlar,
132

 bu ideolojiden en büyük 

beklentileri ise Türkiye‟de geri kalmıĢlığa bir son vererek, Tanzimat‟ın 

aĢırı yavaĢ, korkak ve idari faydayı esas alan modernleĢme denemesi ye-

rine, bu projeyi sonuna kadar ve en radikal biçimde gerçekleĢtireceğine 

olan inançları olmuĢtur.
133

 Sözgelimi, 1923‟te Dr. ġefik Hüsnü Değmer, 

Kemalizm ile sosyalistlerin niçin oydaĢması gerektigini açıklamıĢ, buna 

göre, Kemalist hareketi, burjuva devrimi olarak görerek, sosyalizme gi-

den süreçte “sosyalist devrim”in bir önceki aĢaması ve devrimin arefesi 

olarak değerlendirmiĢtir. ġefik Hüsnü, burjuva devriminin, Orta Çağ ka-

lıntılarını tasfiye ettiğine ve feodal güçlerin halkın devrimci gücünü bas-

tırmak için kullanmıĢ olduğu geleneksel kurumları bertaraf ettiğine olan 

inançları dolayısıyla, yaklaĢan seçimlerde Kemalistleri destekleme kararı 

alarak, komünistleri, Kemalist adaylara oy vermeye çağırmıĢtır. Böylece, 

“kara gericilik” tasfiye edilecek ve sosyalist devrimin önünde bir engel 

olarak durmaları engellenmiĢ olacaktır.
134

 

Bu anlayıĢla ġevket Süreyya, Sadrettin Celal Antel ve bunların çevresin-

deki Aydınlık grubu, Kemalizm‟in takipçisi olurken, siyasal düzeyde, 

Türkiye Komünist Partisi, “Kemalizm‟in sol kanadı” olma niteliğini be-

nimsemiĢtir.
135

 Aynı Ģekilde sol, Kemalizm‟i meĢruiyet gibi pragmatik 

nedenlere esas teĢkil etmesi ve emperyalizm ve kapitalizmle mücadeleyi, 

ulusal bağımsızlık için elzem görmesiyle benimsediği iddiasında bulun-

muĢ ve böyle bir anlayıĢın ise, soldan baĢka bir adla tanımlanamayacağı-

nı iddia etmiĢtir. Fakat bu benimsemenin arkasındaki ana unsurun, Tür-

kiye‟de tek parti iktidarıyla baĢlayan sürecin, sol adına olumsuz bir kon-

jönktür belirlenimi olduğu gerçekliğe daha yakındır. 

Osmanlı Toplumsal Yapısında Sosyalizmin/Komümizmin Ġmkanı.. Böy-

lece 1900‟lü yıllara gelindiğinde, 1908‟e doğru aydınlar arasında Türk 

toplumunun yokolmasına bir tepki olarak topluma dönüĢ eğilimi doğma-
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ya baĢlamıĢtır.
136

 Toplum da, kısmen Ģuur kazanmıĢ, çeĢitli olaylara yön 

verme bilinci geliĢmiĢ; yani toplum, kendisinin farkına varmıĢtır.
137

 Kit-

leleri etkileme Ģansına en yüksek oranda sahip olan entellektüeller ise, bu 

Ģuur kazanma iradesinin altında yatan temel dinamik olmuĢtur. Bir bakı-

ma bu, solculuk anlayıĢının sacayakları üzerinde ortaya çıkıĢının, bu kav-

ramların önce aydınlar nezdinde ortaya çıkıĢıyla baĢlamıĢlığına açıklık 

getirir. Ġkinci MeĢrutiyet dönemi yazarlarını ilgilendiren temel sorun, 

devlete ve topluma canlılık kazandırmaktır. Birçok Jön-Türk‟e göre, bun-

lar bürokrat ve subay oldukları için devlet, değiĢimi baĢarmanın akla uy-

gun gerçekte de tek aracıdır. Devletten çok toplum üzerinde duranlar ve 

canlılık kazandırmanın araçlarını adem-i merkeziyetçilikte, özel giriĢim-

de ve eğitimde görenler ise, Prens Sabahattin‟in çevresinde toplanmıĢlar-

dır.
138

 

Osmanlı Toplumsal Yapısında Sosyalizmin/Komümizmin Ġmkanı.. 

1908‟de çok önemli bir dönüĢüm olarak, Jön-Türk Ġhtilali gerçekleĢmiĢ 

ve MeĢrutiyet ilan edilmiĢtir. Türkiye‟de modern solun doğuĢu olarak 

kabul edilen 1908 Devrimi‟nin oluĢumunda,
139

 bu aydının topluma dönü-

Ģü ve toplumun bilinçlenmesinin yanısıra, dönemin son on yılından bu 

yana yoğunlaĢan bir asker - sivil muhalefeti ve tavrı gelmiĢtir. II. Abdül-

hamit idaresinin, halk kitlelerine her ne kadar meĢru görünürse de, bu ke-

simleri kendisinden soğuttuğu; ordunun bir yandan toplum içindeki itiba-

rını azalttığı, öte yandan Alman yardımlarıyla maddi gücünü arttırdığı, 

devrimin böylece patlak verdiği savunula gelmiĢtir.
140

 

MeĢrutiyet Dönemi‟nin baĢlangıcı, her Ģeyden önce her tür siyasal ve 

toplumsal meselenin toplum önünde tartıĢılmasında bir patlamaya da ta-

                                                                                                                                  

135
 Bkz. Yalçın Küçük, Türkiye Üzerine Tezler 1908-1998, 3. Bs., C. 2, Tekin Yayınevi, Ġst., 1987, s.591  

136
 Niyazi Berkes, Türk DüĢününde Batı Sorunu, Bilgi Yayınevi, Ank., 1975, s. 225 

137
 Niyazi Berkes, Batıcılık, Ulusçuluk ve Toplumsal Devrimler, 2. Bs., Kaynak Yay., Ġst., 2002, s. 80; KrĢ. 

Ergun Yıldırım, DeğiĢen Din AnlayıĢının Sosyolojisi 1908-1950, Bilge Yayınevi, Ġst., 1999, s. 80 
138

 Eric Jan Zürcher, ModernleĢen Türkiye‟nin Tarihi, 11. Bs., iletiĢim Yay., Ġst., 2001, s. 186-87; KrĢ. Metin 

Çulhaoğlu, Bir Mirasın Güncelliği Tarih Türkiye Sosyalizm, 3. Bs., YGS Yay., Ġstanbul, 2002, s. 154 
139

 Bkz. Mete Tunçay, “Cumhuriyet Öncesinde Sosyalist DüĢünce”, Modern Türkiye‟de Siyasi DüĢünce 

Cumhuriyet‟e Devreden DüĢünce Mirası Tanzimat ve MeĢrutiyet‟in Birikimi, Ed. Mehmet Ö. Alkan, 2. 

Bs., C. 1, ĠletiĢim Yay., Ġst., 2001, s. 299  
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nıklık etmiĢtir. Bu tartıĢmaların yoğunluğu, türeyen yeni yayınların sayı-

sında yansımıĢtır. Eski rejimin son zamanlarında azalmıĢ olan dergilerin 

sayısı, devrimden sonraki yıl, otuz kat artmıĢtır.
141

 Bütün bir yeni edebi, 

siyasi ve diğer türden dergiler dizisi yayınlanmaya baĢlamıĢ ve büyük 

Genç-Türk yayın organlarından bazıları sürgündeki yerlerinden Ġstan-

bul‟a nakledilmiĢlerdir. Daha önce çıkmayan sesler çıkmıĢ, alenileĢme-

yen fikirler görünmeye baĢlamıĢtır.
142

 Fakat bir handikap olarak MeĢruti-

yet sonrasında, Batı‟ya benzemeyi öngören meĢruti ve parlamenter sis-

temle birlikte, gittikçe artan sosyal ve iktisadi ihtiyaç ve baskılar sebebi 

ile, taklidin belli baĢlı rol oynadığı geniĢ bir siyasi iktibas faaliyetine giri-

ĢilmiĢtir.
143

 YaklaĢık altı yıllık bu süre içerisinde, memlekette Batı dün-

yasının sosyal fikirleri yayılmaya baĢlamıĢtır. Dr. Suphi Etem, sosyalizm 

ve kolektivizme dair eserler yayınlamıĢ, Etem Nejat onu takip etmiĢtir. 

Dr. Rıza Bey, Sosyal Demokrat Partisini kurarken, Nüzhet Sabit, sosya-

lizmi savunmak için Vazife adlı bir dergi yayınlayarak, bunu sonra bir 

gazete haline getirmiĢtir. Baha Tevfik, aynı amaç ile yayınlar yapmıĢ, fa-

kat bunları bir siyasi teĢkilat haline koyamamıĢtır. Sosyalist Hilmi de, ilk 

defa Fransız Sosyalist Partisi gibi iĢçi sınıfı gayelerine göre Sosyalist 

Partisi‟ni kurmuĢtur. Bu devirdeki partiler, sosyal demokrat ve radikal 

sosyalisttirler. Komünist eğilimde olan Etem Nejat‟ın yanısıra, teorisyen-

leri de bu fikirleri desteklemiĢlerdir.
144

 

d.  Osmanlı Sosyalizminin/Komünizminin Referans Kaynakları    

Rusya‟daki Ekim 1917 Devrimi, bütün solcu parti ve gruplar arasında ka-

tegorik bir sınıflanmaya yol açmıĢtır. Ekim Devrimi‟ni, böyle bir ideolo-
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jinin vazgeçilmezi olarak gören bazı solcular, diğerlerinden ayrılarak 

“Komünist” adını almıĢ ve Üçüncü Enternasyonal‟in etrafında toplanmıĢ-

lardır.
145

 Çevrelediği kavram, uygarlık kadar eski olmasına rağmen, La-

tince “commu-nis” sözcüğünden türetilen “Komünizm” deyimi
146

, 1834-

1839 tarihleri arasında Paris‟te kurulan gizli ihtilal örgütlerince üretilmiĢ-

tir. Genel olarak, mülkiyeti topluma bırakan bir görüĢü de içine alan, 

ekonomik hayatın toplum tarafından kontrol altında tutulması inancını 

veya bunun için gerekli uygulamayı tanımlayan bir anlamda kullanılmıĢ-

tır. Teknik anlamda, sosyalizmden ayrılan komünizm, bütün tüketim mal-

larının da sahibidir. Komünizm deyimi, bu tarihi ve genel anlamına ek 

olarak, 1840-1872 yılları arasında “kapitalist toplumu zorla devirmek için 

ihtilalci eylem” anlamına bürünmüĢtür.
147

 

Bir ideoloji olarak Marksizm, liberal ideolojinin temel öncülünü, yani 

ilerleme kuramını kabul edip ona çok önemli iki özellik ilave etmiĢtir. 

Marks, bu özelliklerde, ilerlemenin sürekli olmayıp süreksiz biçimde, ya-

ni devrimle gerçekleĢen bir Ģey olduğunu düĢünmüĢ, “iyi” ya da “olgun 

topluma” doğru yükseliĢte dünyanın nihai aĢamaya değil de, sondan bir 

önceki aĢamaya ulaĢtığını iddia etmiĢtir.
148

 Marksist teoride, “iyi top-

lum”a geçiĢin Ģartlarını, devlet iktidarını kullanarak, sınıf farklarının 

maddi temellerini ortadan kaldırmak suretiyle kapitalist burjuvazinin baĢ-

taki yerini alacak olan sosyalist proleterler hazırlayacaklardır. Ġyi toplum, 

dünyadaki her Ģeyin “herkesten kabiliyetine göre ve herkese ihtiyacına 

göre” paylaĢtırılacağı; her insanın, baĢka insanlardan ve hatta kendi eme-

ğinin ürünlerinden yabancılaĢmasının sona ereceği bir dönemdir.
149

 Bir 
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anlamda, komünizm, Marksizm‟in kabul ettiği nihai bir toplum Ģeklidir. 

Bu açıdan, Marksist felsefeden ilham alarak onu benimsemek, Marksist 

terminolojiyi ve metodları kullanmak da Marksizm‟den, yani komünizm-

den farklı bir Ģey değildir. 

Aynı metodu kullanan Marks ve Engels‟ın ortak eserleri olan Komünist 

Manifesto‟da kendi görüĢlerinin prensiplerini ortaya koymuĢlar, bu pren-

sipler doğrultusunda kendilerine “ilmi” sıfatını taktıkları için ilim adam-

larını da çekmeye uğraĢmıĢlar ve diğerlerini ilmi olmadıkları ve ütopik 

oldukları iddiasıyla saf dıĢı etmeye çalıĢmıĢlardır. Tarihi maddecilik, ilmi 

sosyalizm-Marksizm adları ile anılan bu komünizm, çeĢitli yorumlardan 

sonra Sovyet rejimini kuran Lenin tarafından ele alınmıĢtır.
150

 Fakat 

Marks ve Engels‟ın bilimsellik idddiası desteklenmemiĢ de değildir. Bu-

na göre, bilimsel bir temele Marksist teori oldukça yakındır. Marks, bu 

temel üzerinde kapitalizmden sosyalizme nasıl geçileceğine dair tarihi ve 

nesnel zorunluluğu ortaya koymuĢtur. Aynı Ģekilde, Marksist teori, aynı 

anda, hem felsefe hem mantık, hem düĢünce çerçevesi, hem düĢünce sis-

temi olarak büyük bir fikir zenginliğine sahiptir. Bu açıdan; tam ve tutarlı 

bir felsefe teĢkil eden, yalnız komünizmdir. Böylece, Komünizm, aklın 

ve bilimin egemenliğini ilan etmiĢ, hatta çoğu zaman aĢırı bir bilimcilik 

havasına bürünmüĢtür.
151

 Engels ise, bu baĢarıda kendisinden çok 

Marks‟ın payını vurgulamıĢtır. Ona göre, mevcut toplum sisteminin tü-

münün üzerinde döndüğü eksen, ilk defa Marks‟ın “Kapital”inde bilimsel 

açıdan ele alınmıĢ ve sadece bir Alman‟ın gerçekleĢtirebileceği kadar bü-

tün ve doğru olarak incelenmiĢtir.
152

 

Marksizm‟de özel bir yeri olan “devrim” ve “teori” ise, Marksizm‟in ev-

rensel ölçütlerinin dıĢında kalmak suretiyle zamana, mekana toplumsal 

ve yasal düzeye bağlı olmayı öngörecek bir kapalılıkla belirginlikten 

uzak kalmıĢtır. Bir bakıma Marks, Engels ve daha sonra da Lenin, dev-

rimin dinamiklerini teorik ve pratik anlamda gerçekleĢtirmekle birlikte, 
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bu realite, devrimin evrensel bir teorik klavuz olduğu anlamı taĢımamıĢ, 

Marks, ne anlamda olursa olsun bir “politika teorisi” üretmemiĢtir. Marks 

ve Engels‟ta devrim teorisi, halihazırda ulaĢılmıĢ bulunan teorik yapının, 

belirli bir nesnellikteki sınıf mücadelelerine önceden ya da sonradan uy-

gulanmasıdır. Marks ve Engels‟ta teori, Avrupa‟da sosyalizme geçiĢ 

perspektifi iken, Lenin‟de, bilinçli bir öncü kadronun çarlığı devirme 

perspektifidir.
153

 Lenin‟e göre, devrim birinci aĢama olup, bu aĢamada 

yalnızca kapı açılırken, arkasından gelen ikinci aĢama olan sosyalist 

aĢamada sosyalist ekonominin temelleri kurulmalıdır. Lenin açısından, 

devrimin herĢeyin sonu olmadığı imgesi bununla ilgilidir.
154

 

Sol nitelemenin en önemli argümanı olan “halk”, sosyalist ve komünist 

aĢamanın uzun vadede “amaç”ı gibi görünmekle birlikte, aslında daha 

çok kısa vadede bir araç olarak düĢünülmüĢ; iĢlevselliği de, yine sosya-

list toplum diktadörlüğüne yol verdiği ölçüde olumlulanmıĢtır. Bir an-

lamda, Marks ve Lenin teorisinde “halk”, sosyalizme hazırlanmıĢsa doğ-

rudan doğruya diktatörlük aĢamasından sosyalist topluma geçilecektir. 

Bu, komünizme göre daha yumuĢak bir safhadır. Bu safhada bütün üre-

tim araçları, demokratik kurallara göre oluĢan devletin elinde olacaktır. 

Kısaca bu devre bir devlet sosyalizmi devresidir. Sosyalist toplum, ko-

münizmin bir üst safhası olan komünist topluma dönüĢecek, bu aĢamaya 

varıldığı zaman artık devletin zorlamasına gerek kalmadan devlet yok 

olup bitecektir. Çünkü artık toplum sınıfsızdır.
155

 Bu dönem hem üretim 

araçları, hem de tüketim malları için, özel mülkiyetin söz konusu olma-

dığı bir dönemdir. Bu son aĢamaya varmak için de geçici olarak bir sos-

yalist devreden geçme zorunluluğu vardır. 

Komünizmin “halk” yaklaĢımına genel soldan ayrı olarak getirdigi bir 

baĢka açı, onun araçsallığının ötesinde halk katmanlarında biçimlenmiĢ 

olanın, aslında, olması gerekene yerini terketmek suretiyle, sosyolojik bir 

jakobenizme Ģartlanmasıyla netlik kazanır. Bu, Marksizm‟in politik ve 

ekonomik olmak yanında, sosyalizmden ayrı olarak sosyolojik yönünü de 
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ortaya çıkarmıĢtır. Yani, tüm toplumların sosyal hayatına ve onun belli 

baĢlı kurumlarına karıĢmıĢ, kendi açıklamasına göre örgütlenmiĢ, böylece 

psikolojik olaylar gibi
156

 aile, din, hukuk, okul ve diğer bütün kurumların 

Marksizm‟e göre Ģekillenme zorunluluğu vurgulanmıĢtır.
157

 Bu nokta, 

Komünizm ve sosyalizm‟in ayrıĢma alanlarından biri olarak da belirgin-

leĢmiĢtir. Bu ikisi, toplumların kültürleri ve bu kültürlere bakıĢ açısının 

yumuĢak ya da katılıklarıyla, olumlu veya olumsuzluklarıyla etkileyen 

ideoloji olmalarıyla farklılaĢmıĢlardır.
158

 

Komünizm‟in bir diğer anahtar terimi olan “devlet” ise, iktidar iliĢkisinin 

katılığı ölçüsünde merkezi konumunu totaliter duruĢuyla pekiĢtirmiĢ ve 

“ideal toplum”a giden sürecin hakimiyet aracı olma görüntüsü çizmiĢtir. 

Üretim hedeflerine, devletin istediği amaçlara göre yön verilmiĢ, devlete, 

savaĢ araçları, üretimini veya kitlenin hayat standardını yükseltme fonk-

siyonu yüklenmiĢtir.
159

 

Böylece, “devlet”le ayrılmaz bir bütünlük içerisindeki Marks‟ın, uç sol-

culuğunun bu merkezi iktidar iliĢkisi konumu, komünizm ve siyasal et-

kinliğin baĢatlığıyla belirginleĢmiĢtir. Ve bu siyasal etkinlik, Mark-

sizm‟in tek gerçekleĢme biçimi olarak ortaya çıkmıĢtır.
160

 Bununla birlik-

te bu etkinliğin son tahlilde belki de kaçınılmaz olarak ihtilalci bir siya-

sallığı da beraberinde getireceği, böylece Marksist terminolojide önemli 

bir kavram olan anarşizmin oluĢmasına neden olacağı düĢüncesini do-

ğurmuĢtur. Marksizm‟den esinlenerek doğan radikal sol bir doktrin olan 

anarşizm ise devleti, hükümeti, özel mülkiyeti, dini, aileyi, kısaca teĢki-

latlı bütün kurumları lüzumsuz ve sömürme aleti olarak görmüĢ ve bunla-

rın toptan kaldırılmasını isteyerek bunun için savaĢılması gerektiğini sa-

vunmuĢtur.
161
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Sosyalist ve sosyalizm kelimelerinin, 19. Yüzyıl‟ın ilk yarısının ikinci 

çeyreğinde, ilk defa Ġngiltere‟de kullanıldığına dair yargıların yanısıra,
162

 

önce, Ġtalya‟da kralcı anlamında; daha sonra Ġngiltere‟de Robert Owen, 

Fransa‟da Louis Reybaud ve Pierre Leroux tarafından kullanıldığı da be-

lirtilmiĢtir.
163

 Sosyalizmin, kavramsal tarihine iliĢkin bir diğer değerlen-

dirmede, kelimenin ilk olarak 1826‟da Ġngiltere‟de Owen‟in takipçileri 

tarafından “Co-operative Magazine”de kullanıldığı; Fransa‟da ise, ilk de-

fa 1832‟de Claude Henri de Rouvroy ve Kont de Saint-Simon‟un takipçi-

leri tarafından “Globe”de zikredildiği ifade edilmiĢtir.
164

 

Solun, komünal yapıyı hedefleyen ve “sol‟un uçlaĢması” olarak ayrıĢtırı-

labilecek sürecin, komünist toplum öncesine denk düĢen sosyalizmde tar-

tıĢma noktası, birey ile komünizmde ortadan kaldırılması gerekli görülen 

devlet arasında yer tutan “toplum”dur. Mülkiyet esasının toplumlaĢma-

sında özünü bulan sosyalizm, bireyselliğin insanın hürriyetini yokeden, 

özgürlüğünü zedeleyen bir realite olduğu iddiasına karĢın, toplum temelli 

pratiklerin reel politiğine dayanmıĢtır. Böylece, her türlü tahakküme 

meydan okuma iddiasındaki sosyalizm, insanı insana kul köle eden her 

türlü giriĢim ve davranıĢa karĢı da bir refleks iddiasında olmuĢtur. Bu se-

beple de, mevcut kötü sosyo-ekonomik Ģartların bir ürünü olarak belli bir 

sosyal tabana oturmuĢtur. SanayileĢme, kentleĢme, iĢçi ve ücretli kesim-

lerin artması, devletin dinden arındırılması, genel oy hakkının yaygın-

laĢması, kamu gücünün nüfuz alanının geniĢlemesi gibi faktörler, Avru-

pa‟da sosyalizmin geliĢmesinde etkili olmuĢtur.
165

 

Marks‟ın, her Ģeye devletin sahip olması düĢüncesini örnek alan ekono-

mik bir sistem olarak sosyalizm,
166

 hemen bütün Ģekillerinde,
167

 ortak bir 
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anlayıĢla ferdi mülkiyetten ortak mülkiyete geçiĢ diye tarif edilebilir. 

Sosyalizme göre, önemli olan mülkiyetin sosyalleĢtirilmesi olup, aĢamalı 

olarak devletin eline geçmesi ise sonraki aĢamadır.
168

 Bu noktada, sosya-

listler ikiye ayrılmıĢlardır. 19. Yüzyıl‟dan önce ortaya konulan bölüĢmeci 

sosyalizm, sadece toprağın fertler arasında eĢit olarak bölünmesini iste-

miĢ, modern sosyalizm ise, ancak bütünü ile fert tarafından yapılan ve 

yalnız bir fert tarafından kullanılan eĢya hakkında ferdi mülkiyeti kabul 

etmiĢtir.
169

 Modern sosyalist doktrinler, Bu anlamda, bireyi asıl olarak 

ele alan bireyci görüĢe karĢı toplumun üstünlüğünü; amacın toplum, bi-

reyin de bu amaca ulaĢmada bir araç olduğu görüĢünü savunmuĢlardır.
170

 

Fakat sol açısından üretim araçlarının fert karĢısında mutlak topluma ma-

ledilme eğilimi, “birey”in hiçbir Ģey ifade etmediği anlamına gelmemiĢ, 

aksine toplumsallığın hedef olarak belirlendiği sosyalist düĢünce biçi-

minde toplumun zorunlu parçası olarak “birey”in, anlamını “insan”da bu-

lan değer ölçüsüyle vazgeçilmez olduğu ifade edilmiĢtir. Buna göre sos-

yalizm, insanın eylemli bir varlık olarak etkinliklerinin zenginleĢmesini 

esas alan, onu kendi kaderine daha fazla hakim kılmayı hedefleyen ve bu 

özellik ve hedefi, tek tek tüm insanlara yaymaya ve onları bu temelde eĢit 

ve eĢdeğer kılmanın mücadelesini veren bir akım olarak görülmüĢtür. Bu 

açıdan, sosyalizm, “ahlak” ya da “eylem”, ya da insanın kendini gerçek-

leĢtirmesi zemininde temellendirilmiĢ, çünkü, kapitalist mantıkta, tüm bu 

kavramlarla ilgili olan “eĢitsizliğin” herhangi bir Ģekilde ortadan kaldı-

rılması mümkün görülmemiĢtir. Oysa kapitalist mantığın aksine sosyalist 

düĢünün hedefinde eylemli bir varlık olarak “insan”ın varolduğu düĢün-

cesi hakim olmuĢtur.
171

 

Böylece sosyalistler “insan”, “insana özgü değerler”, insanın ontolojik 

duruĢuyla doğal olarak sahip olması gereken hürriyetine özgü vasıfların 

madde etrafında çözümlenmesi ve “sol”a yüklenmek istenen edimlerin de 

bir sonraki aĢaması olarak, sosyalizmin daha iyi bir gelir dağılımı sağla-
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yacağını iddia etmiĢlerdir.
172

 Çünkü, esas olan “emek”tir. Jaures‟e göre, 

toplumcu mülkiyetin kapitalist mülkiyetin yerini alması, kölelikten kur-

tulmuĢ, tüm üretim araçlarının ve değerlerin mihenk taĢı olan emektir.
173

 

Bu noktada, sosyalizm‟in çıkıĢ noktasında, belirleyici olarak ön plana çı-

kan “eĢitlik” için mücadele olgusu kendini göstermiĢ, böylece, sosyalizm 

içinde “mücadele” kavramının büyük bir ağırlığı sözkonusu olmuĢtur. 

Çünkü sosyalizm, varolan dünyada temel ve yapısal bir haksızlık olduğu 

tesbitinden yola çıkarak bu haksızlığı ortadan kaldırma mücadelesinin 

bayrağını açtığı iddiası taĢımıĢtır. Buna göre, haksızlık ve sömürünün ta-

rih boyunca oluĢmuĢ sınııfların varlığından ileri geldiği belirtilmiĢ, öyle 

ki toplumların görece durgun, olaysız dönemlerinde bile sınıfların müca-

delesinin durmadığı ve ortadan kalkmadığı, sınıfın varlığının ise, müca-

delenin önkoĢulu olduğu ifade edilmiĢtir.
174

 

Sosyalist görüĢle komünist yaklaĢımlar arasında, yumuĢaklık sertlik açı-

larından olduğu kadar, insani hasletler bağlamında da ciddi yorum farkla-

rının varlığı sözkonusu edilmiĢtir. Bu açıdan, sosyalizmde “sosyal ada-

let” fikrine götüren bütün insani ideal ve ahlaklardan faydalanmak Ģarttır. 

Onun gözünde hürlük, eĢitlik, kardeĢlik ve adalet prensipleri aynı derece-

de değerlidir. Sosyalizm, bu uğurda dinlerden faydalanarak, ahlaki daya-

nıĢma teĢkilatları kurmuĢtur. Komünizmin aksine, insani Ģahsiyetin hür-

lüğü prensibine daima sadık kalmıĢ, baskıyı ve zorlamayı reddetmiĢtir. 

Sosyal adalet gayesine, ancak öğretim ve eğitimle, halkı yetiĢtirmekle, 

sosyal reformlarla, farklı toplumsal sınıfların teĢkilatından faydalanarak, 

onlara uymak suretiyle ulaĢılacağına inanılmıĢ,
175

 bu noktada sosyaliz-

min, reformcu eylemi, propagandayı ve sendikacı bir teĢkilatlanmayı esas 

aldığı savunulmuĢtur.
176
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Bununla birlikte, sol yönelimin uçlaĢması olarak hem sosyalizm hem de 

komünizm, modern tarihsel geliĢme aracıyla açıklanmıĢlardır. Teori ola-

rak, ilke bakımından insanların doğal eĢitliğini koyarak ve insanların bi-

çimlenmesinde çevre tarafından oynanan kesin rolu vurgulamıĢlar, sosya-

lizme yol açmıĢ bulunan 18. Yüzyıl materyalizminin toplumsal eğilimin-

den kaynaklanmıĢlardır.
177

 Fakat sosyalizmin amacı, ana üretim sektörle-

rindeki mülkiyetin kamulaĢtırılmasına dayanan sınıfsız bir toplum olmuĢ, 

dünya vatandaĢlığı ve özgürlük düĢüncesi ise, sosyalizme doğru ilerle-

mek için, hangi yolları benimsemiĢ olursa olsun, komünistlerden farklı 

olarak, tüm sosyalist okulları için geçerli olan bir düĢünce olarak görül-

müĢtür.
178

 Komünizm‟in proleterya diktası ise, sosyalizmle olduğu gibi, 

kendisiyle demokratik usüller arasındaki ayrılığa da damgasını vurmuĢ-

tur. Bu durum, solun dereceleme sistematiğinde, merkeze en yakın ve 

demokratik imgeleri, belki de en fazla içselleĢtirmiĢ olan sosyal demok-

rasi için de, komünistlerle arasındaki temel ideolojik ayrılık noktası ol-

muĢtur.
179

 

e. Batı’lı Paradigmanın YükseliĢi: Batı’nın Yüzyıllardır DüĢlediği Ġntikamı 

Ütopik sosyalizme gelince, Saint-Simon, sosyalizmi kapitalist sonrası 

dönemin ütopik bir projesi olarak savunmuĢ, referansı ise bir organik dö-

nem olarak Orta Çağ‟ın topluma tinsel ve toplumsal açılardan düzen 

vermeye çalıĢan anlayıĢı olmuĢtur. Ve böyle bir dönem geri getirilmeli-

dir. Yeni bir düĢünce sistemine, yani pozitif bir felsefeye ihtiyaç duyul-

muĢtur. Tecrübe ve bilime dayalı bir sistem gereklidir.
 180

 Ancak Simon, 

sosyalist projeyi gerçekleĢebilir bir olgu olmaktan öte, bir ideal olarak 

gördüğü için ütopik sosyalist
181

 olmakla sınırlı kalmıĢtır.
182

 Pozitivist yö-
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nüyle bilimin dine, ya da her türden metafiziğe karĢı bir zafer elde ettiği-

ni belirterek mutlak tekamülü savunan Saint-Simon, Galile‟nin mahkum 

ediliĢini refere ederek, dinbilimcilerin, fizikçilere karĢı giriĢtikleri savaĢı 

kaybettiklerini ve Tanrı esiniyle hareket eden dinin, bilime yerini vermesi 

gerektiğini söylemiĢtir. Prodhon ise, daha da ileri giderek reformdan beri 

katolikliğin sadece güç kaybettiğini ileri sürmüĢ, dinin yakında yok ola-

cağını ve yerini bilime bırakacağını savunmuĢtur.
183

 

Ġçerikleri açısından bakıldığında, her fikir ve kurum gibi sosyalizm de, 

zamana ve medeniyet düzeyine göre değiĢikler arzetmiĢ, sözgelimi, içine 

doğduğu 19. Yüzyıl‟ın hakim milliyetçiliğine karĢı, enternasyonalist bir 

duruĢ sergilemiĢtir. Ulusal ayrımları, kültürel özgüllük olarak anlamıĢ, 

hangi devletin uyruğu olursa olsun, bütün dünya iĢçilerinin sınıfsal daya-

nıĢmalarını, en önemli etken olarak algılamıĢtır.
184

 20. Yüzyıl‟ın sonla-

rından itibaren ise, günümüze damgasını vuran teorilerde meydana gelen 

değiĢiklik, insanları ve toplumları genel kabul görmüĢ ve birbirinin seçe-

neği olmuĢ görüĢleri, düĢünceleri ve ilkeleri gözden geçirmeye itmiĢtir. 

Böylece, sol görüĢlerde önemli bir tartıĢma açılmıĢtır. Öyle ki, sol bir 

devlet düzeninin evrensel ölçekteki öncüsü ve simgesi olan bir toplum, 

“sosyalist” sözcüğünü, resmi adından çıkarma giriĢimlerini baĢlatmıĢ, bu 

durum ise, birçok kiĢi tarafından “solun ölümü” olarak yorumlanmıĢ-

tır.
185

 

Sözgelimi Borist Yeltsin‟e göre, ülkesi Marksizm tecrübesini uygula-

makla ciddi bir talihsizlik yaĢamıĢ ve bu tecrübe Marksizm‟e dünyanın 

hiçbir yerinde yer olmadığını kanıtlamıĢ, bu durum Rusya‟yı uygar ülke-

lerin izlediği yolun dıĢına çıkarmıĢtır. Bu, Rusya nüfusunun yüzde kırkı-

nın yoksulluk sınırının altında yaĢamasında ifadesini bulmuĢtur.
186

 Rus-
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ya‟nın elinde çok geniĢ topraklar ve bu topraklarda sonsuz doğal kaynak-

lar bulunmasına rağmen, ülke, varlık içinde yokluk çekerek, bir kıskaç 

yaĢamıĢ ve halkla yönetim arasındaki bağları kopararak komünist diya-

lektik altüst olmuĢtur.
187

 

Fukuyama‟nın “Tarihin Sonu” tezi ise, bu olaydan hem beslenmiĢ, hem 

de olaya tuz biber ekmiĢtir. Fukuyama‟ya göre, Batı ve Batı düĢüncesinin 

zaferi, herĢeyden önce, Batı liberalizmine alternatif olduğu varsayılan 

sistemlerin bütünüyle sona ermesi olayında kendisini göstermiĢtir. Her ne 

kadar liberal zafer, esasen düĢünce veya bilinç alanında gerçekleĢmiĢ ve 

gerçek ya da maddi dünyada henüz tamamlanmamıĢsa da, insanoğlunun 

ideolojik evriminin son noktasına ulaĢmasına ve insani yönetim Ģeklinin 

son evresi ve alternatifsiz olan Batılı liberal demokrasinin evrenselleĢme-

si anlamında tarihin sonuna tanıklık edilmiĢtir.
188

…Böylece, genelde sol 

ideolojinin çıkmazlara girmesinin ana nedenlerinden biri, kuĢkusuz libe-

ralizmin amansız atağı olmuĢtur. 20. Yüzyıl‟da komünizmle son derece 

çetin bir savaĢa giren liberal Batı, herĢeyden önce komünizmi bir tehdit 

olarak algılamıĢ ve bu tehdide karĢı liberal düĢün ve pratiğini koruma 

adına tedbirini almıĢtır. Batı, artık 20. Yüzyıl‟ın son çeyreğinde komü-

nizmi “kötü” olarak görmüĢ, bu kötüden kurtulmak suretiyle de “iyi” 

olan bir takım Ģeyler elde ettiğine inanmıĢtır. Batı‟lı anlayıĢa göre, ko-

münizm tehdidi, içsel bir tehdit olmaktan çok, dıĢarıdan gelen bir tehdid-

dir ve Batı, dıĢsal olan bu tehdidi, kendisini disipline etmek suretiyle ber-

taraf etmesini bilmiĢtir.
189

 Öyle ki, bu durum, Ģayet yaĢamıĢ olsaydı 

Marks‟ı bile ürkütecek bir hal almıĢtır. Marks, Manifesto‟yu yazdığında 

kapitalist sistemin çöküĢünü beklerken, kapitalist sistem, 20. Yüzyıl‟ın 

ilk yarısından itibaren, eĢitsizliğin ortadan kaldırılması ve sınıfsal ezil-

miĢliği yokeden pratikler de dahil en büyük geniĢleme dönemine girmiĢ, 
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buna bağlı olarak Marks‟ın, iĢçi sınıfının yoksullaĢması ve orta sınıfın 

yokoluĢuna dair tahminleri de çıkmamıĢtir.
190

 

Tüm bu tecrübeler ise, liberalizmin alternatifsizliği gibi bir zorlamayı 

gündeme getirmiĢtir. Fakat liberalizmi, alternatifsiz olarak okumada bazı 

sorunlar da kendiliğinden ve komünist olmayan bloktan gelmiĢtir. Buna 

göre liberal demokrasi, evrenselleĢmemiĢ ve ebedileĢmemiĢtir. Komü-

nizmin artık ölü olduğu doğru olmakla beraber liberal demokrasi Rusya 

ve Batı‟lı olmayan diğer tüm dünya ülkelerinin tek alternatifi olmamıĢ-

tır.
191

 20. Yüzyıl‟ın ikinci yarısında ortaya çıkan olaylara bakıldığında, 

bu olayın gerçekliği kendisini hissettirmiĢtir. Liberal oluĢumun anlamı, 

düzen oluĢu ve etkinliği sorgulanmaya baĢlamıĢtır. Özellikle tek türden 

oluĢ, alternatifleriyle ve birbirini dengelemek suretiyle varolan dünya ta-

rihi açısından sorunlu görülmüĢ, altrnatifsiz bir dünya tasarımı ise, risk 

taĢıyan bir oluĢum olarak algılanmıĢtır.
192

 Zaten geleceğe bakıldığında 

da, liberalizmin alternatifsiz ve yegane baĢat ideoloji olmadığı görün-

mektedir. Nihayet yaĢadığımız dönemin özelliği, Batı dünyasında otoriter 

ve relativist zihniyetlere dayanan sosyalizm ve liberalizm güçlerini yiti-

rirken, demokrat bir zihniyet üzerinde yükselen bir ideolojinin yaratılma 

çabasının varlığı olmuĢtur.
193

 

f. Osmanlı Sosyalizminin Batı’ya KarĢı DireniĢi Ama Batılı Paradigmalarla 

19. Yüzyıl sonunda ve 20. Yüzyıl baĢında, Cermen asıllı ülkelerle Ġs-

kandinav ülkelerinde Marksist eğilimli sosyalist akımlara “demokratik 

sosyalizm” ya da “sosyal demokrasi” ismi verilmiĢtir. Rusya‟da sosyalist 

ihtilalden sonra ve Komünist Partisi‟nin kurulmasından bu yana, “sosyal 

demokrasi” kelimesi, sol kanat sosyalist akımlarına karĢıt olarak “ılımlı 

sosyalizmi” belirtmek için kullanılmıĢtır. Marksizm‟i benimsemekle bir-
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likte, bu teorinin ihtilal fikirlerini reddederek iktidara meĢru vasıtalarla 

gelineceği düĢünülmüĢtür.
194

 Bu anlamda sosyal demokrasinin çıkıĢını 

da, Marks‟ta aramakta bir sakınca yoktur. Bunun temelinde varolan nes-

ne ve olgulardaki eĢitsizlik algısının, Marks‟ı, eĢitsizlikleri içinde yan 

yana varolup geliĢecekleri bir yapıya yerleĢtirme uğraĢına sokmuĢtur. 

Marks‟ta sosyal demokrasi, devrim sürecindeki eĢitsizliklerin peĢ peĢe 

gözlemlenmesine dayanan, bir bakıma, bu eĢitsizlikleri tek bir örgüt ça-

tısı altında legalleĢtiren bir kavramdır.
195

 

Soldaki devrimci radikal görüĢlere karĢın, parlementer demokrasi temeli 

üzerinden, iĢçi haklarını iyileĢtirmekle yetinen ılımlı bir sol anlayıĢ ola-

rak sosyal demokrasinin önemli temsilcilerinden biri olan Eduard Berns-

tein, Marks‟ın proleterya diktatörlüğüne dayalı sosyalist projesi yerine, 

kapitalist ekonomi ve kapitalizmin siyasal projesi olan demokrasiyi yık-

madan, bu sistem içinde kalarak, emekçi sınıfların durumunu iyileĢtirme-

ye dönük görüĢler geliĢtirmiĢtir.
196

 Teorik olarak Marksist çizgide kal-

makla birlikte, sosyal demokrasi anlayıĢının en önemli temsilcilerinden 

biri olan Kautsky‟ye göre ise, biri amaç, diğeri araç olarak sosyalizm ve 

demokrasi, birbirinden ayırdedilemez iki değer olup, demokrasi olmadan 

sosyalizmi, proleterya kurtuluĢu için bir araç olarak düĢünmek imkansız-

dır.
197

 Bu anlamda Kautsky, proleteryanın, ancak demokrasinin etkisiyle 

sosyalizmi gerçekleĢtirebilecek olgunluğa ulaĢabileceğini ve demokrasi-

nin proleteryanın olgunluğunu ölçmenin en güvenilir aracı olduğunu ifa-

de etmiĢtir.
198

 Bununla birlikte Kautsky, sosyal demokratik argümanların 

yanısıra sosyal demokrat anlayıĢın Marksist köklerinden kopmaması ge-

rektiğini ve doğal sürecin iĢlediğini savunmuĢtur.
199

 

Genel olarak bakıldığında Sosyal Demokrasi, liberal demokratların elzem 

gördüğü kanun önünde eĢitlik, yasal hükümet, temel hak ve hürriyetler, 
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güçler ayırımı, araçsal devlet gibi temel ilkeleri esas olarak kabul etmiĢ-

tir. Devletçi bir anlayıĢa sahip olan sosyal demokrasinin devletçilik dü-

Ģüncesi, sosyalist ve faĢistlerde olduğu gibi Tanrısal bir varlık değil, 

araçsal bir kurum olarak kurgulanmıĢtır. Devlet, araçsal bir kurum olma-

nın yanı sıra aynı zamanda bir refah kaynağı olarak da görülmüĢtür. Sos-

yal demokratlar açısından, devletin ekonomik hayat içinde yer almasının 

ana amacı da, sosyal adaleti sağlamaktır.
200

 Fakat uzun vadede bu amaç, 

kendisine ulaĢılmada araç olarak belirlenen olguların, amaç olarak algı-

lanmasıyla amaçsal niteliğini kaybetmiĢtir. Bir baĢka deyiĢle, “amaç” ile 

“araç” arasındaki diyalektik iliĢki, sosyal demokrasinin kuramsal seçme-

ciliği ile sulandırılmıĢ, sonuçta da, amaç uğruna sürdürülen mücadelele-

rin bir “araç” olmaktan çıkıp “amaç”a dönüĢmesi söz konusu olmuĢtur.
201

 

Sosyal demokrasi, 20. Yüzyıl‟ın sonu itibarıyle Batı Avrupa‟da neredey-

se etkin bir muhalifi kalmamıĢ ve ortak kabul gören bir politik tercih ve 

bir düĢünce sistematiği ile bütünleĢmiĢ olarak görülmesine rağmen,
202

 li-

beral Batı‟nın, toplum ve devlet nezdindeki pratikleri nedeniyle, kendi 

söylemini yeniden gözden geçirerek sağlam temeller arayıĢına girmiĢtir. 

Bu noktada, özellikle demokratik solun, dört elle sarıldığı ve umut besle-

diği ana argüman “üçüncü yol” olmuĢtur. 

Böylece “üçüncü yol”, son yıllarda sosyal demokrasinin yeniden canlanı-

Ģını simgeleyen terim haline gelmiĢtir. 1950‟lerde bazı sosyal demokrat-

lar, kendilerini Amerikan serbest piyasa liberalizmi ile Sovyet komüniz-

mi arasında, üçüncü yol denen bir ideolojinin savunucuları olarak gör-

müĢlerdir. Üçüncü yol, sosyal demokratik gelenekler üzerine kurulmuĢ 

ve hatta yeniden canlandırılmıĢ ve modernize edilmiĢ sosyal demokrasi-

nin kendisi olarak,
203

 dünyadaki son değiĢimlere yanıt verebilme uğraĢıy-

la merkez sol değerlerin bu değiĢimlere uyarlanması ve solun geleneksel 

kategorilerini ve ilkelerini savunmaya yönelik bir giriĢim Ģeklinde değer-
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lendirilmiĢtir.
204

 Üçüncü yol‟un ilk uygulamalarının sonuçları Avrupa ül-

kelerinde ortaya çıkmaya baĢlamıĢtır. Bu yeni akımın yaptığı, ideolojik 

gündemi ele alıp, onu yeniden inĢa ederek sol adı altında sağda kutuplaĢ-

tırmak olmuĢ, böylece üçüncü yol‟un bir alternatif olmadığı, kapitalizmin 

sürekliliği içerisinde değerlendirilmesi gereken bir söylem olduğu açığa 

çıkmıĢtır.
205

 

Sosyal demokrasi bağlamında, Türkiye özeline baktığımızda görüntü yi-

ne solun her versiyonuna paralel biçimde geliĢim parametreleriyle oy-

daĢmaktadır. Yani, uç solda olduğu gibi kendine özgülük sergilemiĢtir. 

Türk sosyal demokrasi tarihine iliĢkin çözümlemeler, olumlu ya da olum-

suz, odak noktasını 1960‟ların ortalarından baĢlayarak, sosyal demokra-

sinin bayraktarlığını yapma iddiasındaki CHP‟yi yerleĢtirmiĢ olup,
206

 bu 

tarih hemen hiçbir noktada CHP geleneğinden kopmayı öngörmemiĢtir. 

Aksine sosyal demokrasi, CHP‟nin ve onun tarihi içinden türemiĢtir. Ve 

Türk sosyal demokrasisinin oluĢum tarihi, ortanın solu kavramının bıra-

kılıp, yerine demokratik sol kavramının yerleĢtirildigi dönem olan 

1970‟lerde tamamlanmıĢtır.
207

 Bu dönemin önemi, tarihsel kuĢağı içeri-

sindeki CHP‟nin yansımaları olarak bakılan Ġnönü‟lü sol eğilimli sonraki 

dönem anlayıĢları olmasıdır. Ortanın solu ve sosyal demokrasi trendinde 

Cumhuriyet Devri, ideolojik yaklaĢımlar nezdinde Kemalizm‟le kucak-

laĢmıĢtır.
208

 

Türkiye‟deki sosyal demokratlar, genelde sınırlı düĢünce ve özgürlüğü-

nün sıkıĢtırdığı bir alanda, zayıf ideolojik birikim, siyasal partilerle ken-

dilerine taban teĢkil etmesi beklenen iĢçi kesimlerinin, birbirine bağlan-
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ması önündeki yasal engeller, iktidar pratiği ve tecrübesinin yetersizliği, 

zayıf siyasal kadrolar ve bölünmüĢ sol hareket gibi olumsuz etkenlerin 

arasına sıkıĢıp kalmıĢtır. 

g. Milliyetçiliği KoĢullayan Sosyalizm Ya da Milliyetçi Söylem Sosyalizm 

Ġçin Bir Ön KoĢul mudur? 

Milliyetçilik ve Etnisite Unsuru…Türkiye‟de solun maddi ve düĢünsel 

unsurları içerisinde milliyetçiliği saymak, özellikle etnik kesimlerin sol 

oluĢumlara yönelim içerisinde olması açısından değerlendirildiğinde çok 

fazla abartılı bir yaklaĢım olmayacaktır. Milliyet fikrinin yayılması ile, 18. 

Yüzyıl Avrupasına hiç benzemeyen 20. Yüzyıl Avrupasında beliren bu fi-

kir akımı, imparatorlukların parçalanmasında en etken neden olarak, önce 

bir elit önerisi ve orta sınıfın doğuĢu ile bir burjuva akımı Ģeklinde ortaya 

çıkmıĢtır.
209

 Bununla birlikte, Osmanlı Devleti‟nde, Türk etnik grubu 

içinde bir burjuvazi ortaya çıkamadığı için, Ġttihat ve Terakki ile birlikte, 

kapitalizmin geliĢmesinde devlet önemli bir rolü üstlenmek durumunda 

kalmıĢ, Osmanlıcılık ve Ġslamcılık akımlarının devletin bütünlüğünü ko-

rumada bir sonuç veremediği anlayıĢıyla milliyetçilik, asker-sivil-aydın 

kadrolarda geniĢ bir zemin bulabilmiĢtir.
210

 

Türk ulusçuluğu kavramı, Osmanlı Ġmparatorluğu‟nu oluĢturan öteki et-

nik gruplara oranla çok geç de olsa, Genç Türkler tarafından ortaya atıl-

makla birlikte,
211

 Sultan Abdulhamit yönetiminin son yıllarında, kültürel 

bir hareket olarak etkinlik kazanmıĢtır. Türk toprakları içerisinde Türk 

ulusçuluğu açısından Ulusal Bağımsızlık SavaĢı‟ndan sonra karĢılaĢılan 

ana sorun, bağımsızlığı sağlamanın yanısıra, aynı zamanda bir ulus ya-

ratmak, onu dünyaya kabul ettirmek ve onu gelecekte de yaĢayabilecek 

yeni temeller üstüne oturtmak olmuĢtur.
212

 

Türkiye‟de Türkçü düĢünce ve siyasal olarak ilk Türkçü yapılanma, Ġkin-

ci MeĢrutiyet döneminde 1912‟de kurulan Türk Ocağı ve yine 1912‟de 

kurulan Milli Meşrutiyet Fırkası ile baĢlamıĢtır. Önceleri, Osmanlıcı ve 
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Ġslamcı özellikleri ağır basan Ġttihat ve Terakki Cemiyeti de, sonraları 

Türkçülüğe meyletmiĢ ve Türk Ocağı ile de ideolojik bağlılık içine gir-

miĢtir.
213

 Yayını Türk Yurdu olan Türk Ocakları, Türk milliyetçiliğini 

yaymak için Türk Derneği, Genç Kalemler gibi dergi ve yayınlarla birlik-

te fonksiyon görürken, 1908 sonundan itibaren, özellikle Rusya‟dan ge-

len Türk aydınlarının giriĢimi sonucunda Ġstanbul‟da kurulan dernekler 

ile bunların yayınları Türk milliyetçiliğinin doğuĢunda rol oynayan diğer 

bir unsuru oluĢturmuĢtur.
214

 

Belli bir dönem içerisinde sol, milliyetçiliği benimsemiĢ ve siyasal ve 

toplumsal alana iliĢkin yargılarda birliktelik anlayıĢıyla hareket etmiĢtir. 

Buna göre milliyetçilik ve milliyetçiler, Doğu toplumlarında çağdaĢlaĢ-

manın iki ayağından biri olmuĢtur. Diğeri ise, sosyalizm ve sosyalistler-

dir. Doğu toplumlarında, gerek milliyetçiler, gerekse sosyalistler, çağdaĢ-

laĢmayı bağımsızlık ve ayakta kalmak için olmazsa olmaz Ģartlardan biri 

olarak görmüĢlerdir. Bununla birlikte, Doğu toplumlarının sosyalist anla-

yıĢı ile Batı‟da geliĢen ve büyüyen sosyalist anlayıĢ, nitelikleri itibariyle 

farklılıklar içermiĢtir. Batı toplumlarının sosyalist hareketleri, iĢçi sınıfı-

nın sonuçta iyileĢtirilmesini hedef alırken, Doğu toplumlarında sosya-

lizm, daha çok ulus devletleri, bölgesel iĢbirliğini, ulusal kurtuluĢ ve ba-

ğımsızlık mücadelelerini esas almıĢtır. Kökeni, toplumdan çok ulusaldır. 

Bu açıdan sağ veya sol olarak nitelenmeleri oldukça sorunlu olmuĢtur.
215

 

Fakat milliyetçilik–sosyalizm iliĢkisinin Doğu tecrübesinden, Türk milli-

yetçiliği ile sosyalizm iliĢkisini farklı bir zemine oturtmak gerekmektedir. 

Her ne kadar, Türk milliyetçiliği ile sosyalist anlayıĢ arasında bir takım 

irtibatlar olmuĢ ve sözgelimi, Milli MeĢrutiyet Fırkası, yeni kurulan Türk 

Ocağı ile birlikte Sosyalist Parvus‟un derslerini somut bir Ģekilde ifade-

lendiren “İstihlaki Milli Cemiyetini” ortaya çıkarmıĢsa da,
216

 Türk milli-
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yetçiliği, hiçbir zaman sosyalizme eklemlenmemiĢtir. Çünkü sosyalist ha-

reket, özellikle Doğu toplumlarının bağımsızlıklarını ve sonrasında bu 

bağımsızlığın akabinde gelecek sosyalist devlet ütopyasını milliyetçilik 

temeline oturtmaya çalıĢmıĢtır. Sultan Galiyev‟den Mustafa Suphi‟ye; 

ġevket Süreyya Aydemir‟den Ethem Nejat‟a kadar hemen hemen tüm 

Ulusçu sosyalistlerde bunu görmek mümkündür. Yoksa gerçek anlamda 

Türk milliyetçiliği, ne sosyalist tabanda yükselmiĢ, ne de onunla ortak 

eylem planı yapmıĢtır. Türk komünistlerinin, Türk milliyetçiliği ile kur-

dukları bu irtibat ise, Mustafa Suphi, Ethem Nejat ve ġevket Süreyya 

Aydemir gibi ünlü kiĢiler için sonraları Türk milliyetçiliğinden komü-

nizme geçiĢi ve biçim değiĢtirmeyi kolaylaĢtırmıĢtır.
217

 

Sözgelimi ġevket Süreyya Aydemir, Vedat Nedim Tör gibi isimler, ko-

münizmin dünyanın geri kalan kısmında dal budak salmasına nisbeten az 

dikkat ederek, Türkiye‟nin kurtuluĢu için baĢlıca bir yol olarak mütala 

etmiĢlerdir. Hatta Türk komünistleri, milliyetçilikle iĢbirliğini Komin-

tern‟e açıklayabilmek için ulusçuluğun iĢlevlerinden bahsetmek suretiyle 

bu iliĢkinin pragmatik boyutuna dikkat çekmiĢlerdir. Örneğin Komin-

tern‟in 1924 Haziranında yaptığı beĢinci kongresinde “Aydınlık” bir hayli 

tenkide uğramıĢ, bu tenkitler Türk delegesi tarafından, “Komünistlerin, 

özellikle “devrimci milliyetçilik “ile, sırf emperyalizm ve halifelik gibi 

feodal kalıntılara karĢı koymak için iĢbirliğinde bulunduğu gerekçesiyle” 

reddedilmiĢtir. 
218

 

Böylelikle komünistler, milliyetçi bir renge bürünmekle Türkiye‟de ileri-

deki komünist hareketi için hayli önem arzedecek olan faydacı bir davra-

nıĢa da imza atmıĢlardır.
219

 Milliyetçi fikirler besleyen Nüzhet Sabit gibi 

bazı sosyalist aydınlar, fikirlerinin rahatça geliĢmesini sağlayabilecek 

MeĢrutiyet ortamında Türk Ocağı‟na girmiĢ ve böylece fikirlerini açık-

lama imkanı elde etmiĢlerdir.
220
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Milliyetçilik-sosyalizm iliĢkisinde en önemli realite olarak Ģu söylenebilir 

ki, Türkiye‟deki sol oluĢumların hemen hemen tamamı, etnik açıdan 

müslüman ve Türklerden ziyade gayr-i müslim ve Türk olmayan unsurlar 

tarafından baĢlatılmıĢtır. Türkiye‟deki sosyalistler, zaten bir sosyal mü-

cadelenin, yani bir geleneğin olmadığı bir toplumda doğmuĢlardır. Bir-

çok alanda olduğu gibi Batı‟dan gelen düĢünceler de, ilk kez gayr-i müs-

lim azınlıklar arasında filizlenmiĢ ve ilk önemli eylemleri bunlar yapmıĢ-

lardır. Azınlıkların Avrupa‟da dindaĢlarının olması, müslümanlara oranla 

daha erken ve daha yoğun bir biçimde Batı‟dan etkilenmeleri sonucunu 

doğurmuĢtur. Azınlıklar, genel olarak kendilerini Osmanlı Devleti‟yle 

özdeĢleĢtirmemiĢler, din-dil yakınlıkları sebebiyle de Batı‟yı daha iyi öğ-

renebilmiĢ olmaları sayesinde solculuğu da daha kolay tanımıĢlardır. Bu 

bakımdan solculuk, 1887-1921 döneminde Ermeni KurtuluĢ Hareke-

ti‟nde, sosyalizm ile azınlık milliyetçiliğinin birbirinden ayrılmaz bir bi-

çimde içiçe girmesinde olduğu gibi,
221

 özellikle milli kurtuluĢ hareketleri 

gecikmiĢ olan Ermeni ve Bulgar azınlıkları arasında
222

 bu unsurların mil-

liyetçi eğilimleri tabanında yükselmiĢtir. Bir baĢka deyiĢle sosyalizm dü-

Ģüncesi, 19. Yüzyıl‟ın son çeyreğinde Osmanlı‟ya böylelikle girmiĢtir.
223

 

Çünkü bu dönemde milliyet sorunu, Avrupa‟daki sosyalist çevrelerde de 

ön plandadır.
224

 Buna göre eski sömürgeci olarak addedilen devletin tem-

sil ettği bütün sistemlerin izleri ortadan kaldırılmalıdır. Eski rejime ait 

bütün müesseserlerin yerli halkı sömürme gayesi etrafında kurulmuĢ ol-

duğuna inanılmıĢ, bu durum bağımsızlık arayan Osmanlı azınlıklarını 

özellikle etkilemiĢtir.
225

 Böylece sosyalizm, etnik unsurların milli menfa-

atlarına hizmet etmiĢ, bu amaçla Selanik‟te Ermeniler, Hınçak ve TaĢ-

naksutyun partilerini kurmuĢlardır.
226

 Bulgar ve Sırp komitecileri de, mil-
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liyetçilik üzerinden sosyalizm mücadelesi vermiĢ,
227

 Ġmparatorluğu yık-

mak için Ermeni ve Rumlar tarafından beslenmiĢtir.
228

 

20. Yüzyıl‟ın baĢında kaynayan Osmanlı Balkanlarında, sosyalistliklerini 

Rusya Narodnikleri ve Nihilistlerinin etkisi altında ĢekillendirmiĢ olan 

azınlıklar,
229

 en önemli hedefleri olan Ġmparatorluğu yıkmak ve bağım-

sızlıklarını kazanmak için özellikle devrimi esas almıĢlardır. Bulgar mil-

liyetçilerinin yanısıra Yunanlılar ve Sırplardan oluĢan sosyalistler, özerk 

bir Makedonya Devleti‟nin ortaya çıkmasının bir önkoĢulu olarak Os-

manlı Ġmparatorluğu‟nun devrim yoluyla çözülmesi gerektiğine inanmıĢ-

lardır.
230

 Sözgelimi, Ermeni Sosyal Demokrat Hınçak Partisi‟nin, (1887-

1962) Etnik sosyalizm açısından önem taĢıyan programına göre, Türkiye 

Ermenistan‟ındaki Ermeni halkı, bugün siyasal ve ekonomik kölelik zin-

cirlerine vurulmuĢ bir cemaat halinde yaĢamaktadır. Türkiye Ermenis-

tan‟ında her Ģeyden önce kısa hedefli amaçlar olarak, geniĢ tabanlı bir 

demokrasinin kurulması, siyasal özgürlüğün ve ulusal bağımsızlığın ol-

ması zorunludur. Kısaca, bütün Ermeni sosyalistleri için ulusal sorun, 

Osmanlı Ġmparatorluğu‟ndan bağımsızlaĢma ülküsüdür. Marksizm‟e bağ-

lı, sosyalizm ile milliyetçiliği bağdaĢtırmaya çalıĢan Ermeniler‟e göre, 

sosyalist bir dünya düzeni içinde bağımsız Sosyalist Ermeni Devletinin 

kurulması sağlanmalıdır.
 231
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Azınlıklar özelinde ortaya çıkan tüm bu milliyetçilik, etnik hareketler ve 

Sosyalist düĢünce ve eylemlerin çıkıĢı ve geliĢiminde Makedonya‟nın,
232

 

özellikle Selanik çevresinin, son derece önemli bir yere sahip olduğu gö-

rülmektedir. 1908 öncesi ve sonrasında Selanik, sosyalizm-milliyetçilik 

eksenli hareketlerin, rahatlamanın da gelmesiyle birlikte tam bir arenası 

olma özelliği sergilemiĢtir.
233

 Osmanlı Devleti‟ndeki tüm fikir hareketle-

rinin adeta odağı olan ve zaten bu özelliğinden dolayı, Ġttihat ve Terak-

ki‟nin merkezinin taĢındığı yer olan Selanik‟te,
234

 Türklerden baĢka ya-

hudi, Rum, Bulgar, Sırp ve bir miktar Avrupa‟lı yaĢamaktadır. Burada 

birçok yabancı konsolosluklar, Ģirketler, ticarethaneler ve temsilcilikler 

açıldığı gibi, farmasonluk locaları da faliyet halindedir. Böylece, Avrupa 

ile sıkı münasebetler sağlanması; yahudi, Rum, Bulgar aydınlarının “sos-

yalistlik” ve “komitacılık” faliyetlerine sahne olması bakımından Sela-

nik,
235

 çok canlı ve hareketli bir manzara arzetmiĢtir. Yerli ve yabancı 

propaganda organı kitap, risale, gazete ve dergiler Selanik‟te rahatlıkla 

satılırken, sosyalistlik de dahil, farklı fikirler yahudiler, Rumlar ve Bul-

garlarca Türkler arasında da yayılmıĢtır.
236

 Selanik‟deki aydın Türkler 

arasında Rumca, Sırpça ve Bulgarca bilenler de mevcuttur. Henüz bu yıl-

larda, kürltürel farklılıklar, Osmanlı yapısal unsuru, Batılılarla azınlıkla-

rın kurdukları iliĢkilerin Türkler tarafından kurulamaması, azınlıklar gibi 

bağımsızlık peĢinde olmayıĢ ve Osmanlı aydınının temel güdüsünün hür-

riyet ve anayasaya kavuĢma gibi bir ideali olması gibi nedenlerle, sosya-

lizmin gerçek mahiyeti öğrenilmemiĢ ve kavranılmamıĢtır. Bununla bir-
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likte ihtilalci taraflarının komiteciliğe yakın bulunması nedeniyle bazı 

çevrelerde bu akıma karĢı ilgi ve sempati duyulmuĢtur.
237

 

Fakat bütün bunlarla birlikte azınlıkları, milliyetçilik ve sosyalizm üze-

rinden bağımsızlıklarını kazanmalarına yardım etmek suretiyle, Osman-

lı‟nın parçalanmasını hedefleyen Avrupa‟nın kıĢkırttığı unutulmamalıdır. 

1789 Fransız Ġhtilali‟nden sonra Ġngiltere, Rusya‟yı kullanarak, Balkanlar 

üzerinden sarkmaya baĢlamıĢtır. Görünürde Fransız Ġhtilali‟nin temel il-

keleri bahane edilmiĢ, gerçekte ise, doğrudan Ġngiliz liberalizminin kendi 

kaderini tayin ilkesi doğrultusunda Rusya, Narodnikler ve Nihilistler va-

sıtasıyla etkiledikleri Ermenilerle birlikte, Sırp, Rum ve Hırvatları kıĢ-

kırtmıĢ ve onlara her türlü desteği vermiĢtir. Fransa, Balkanlardaki gayr-i 

müslimleri, Osmanlı aleyhine kıĢkırtarak buradaki musevilere de Filis-

tin‟de bir musevi devleti kurmalarını telkin etmiĢtir.
238

 Azınlıklar ise, 

Osmanlı‟nın düĢmanı olan müttefikler hesabına casusluk yapmıĢ ve on-

larla gizlice iĢbirliğine girerek kıĢkırtıcı ve ihtilalci davranıĢlarda bulun-

muĢlardır.
239

 

Böylece Türkiye‟deki sol oluĢumlar, büyük oranda etnik sosyalizmin 

azınlıkların bağımsızlık arayıĢları ve Avrupalıların, onları Osmanlı‟nın 

parçalanması amacına yönelik olarak kıĢkırtmalarıyla ortaya çıkmıĢ ve 

bu amaç doğrultusunda geliĢmiĢtir. Bu eylemler bütününün en önemli di-

namiği ise, milliyetçilik olmuĢtur. Doğu toplumlarına özgü sosyalizm-

milliyetçilik flörtünden, Türk milliyetçiliği bağımsız kalmakla birlikte 

özellikle Rusya komünizminin ürettiği Doğu toplumlarına özgü sosya-

lizm merkezli milliyetçilik anlayıĢından bir kısım Türk milliyetçi-

sosyalistleri de etkilenmiĢlerdir. Sultan Galiyev vasıtasıyla Mustafa Sup-

hi‟nin baĢını çektiği bu anlayıĢ, daha sonra Cumhuriyet sonrası Türk ko-

münistleri üzerinde yoğun biçimde etkiler bırakmıĢtır. Bunun yanısıra 

Nüzhet Sabit gibi bir takım Osmanlı sosyalistleri ise sosyalizm propa-
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gandası amacıyla milliyetçiliği kullanma yoluna gitmiĢ ve bu amaçla, 

milliyetçi derneklere girmiĢlerdir. 

h. Osmanlı Sosyalizminin Temsil Ġmkanları 

Osmanlı solcuları, dönemin paradigmalarının topluma hükmettiği bir 

konjönktürde hem fikri altyapılarını oluĢturmuĢlar, hem de bu fikirler 

doğrultusunda ne tür bir yönelimle aktif siyasal ve düĢün hayatının içeri-

sinde olacaklarını belirlemiĢlerdir. 

Bu anlamda Osmanlı solu, bağımsız sosyalist argümanların teorik ve pra-

tik olarak sunulduğu platformla birlikte, siyasal partileĢme ile de somut-

laĢmıĢ, bir kısım sosyalizm sempatizanı Osmanlılar, kendilerini siyasal 

düzeyde bir parti ile belirginleĢtirmiĢlerdir. Bir baĢka deyiĢle, Hüseyin 

Hilmi gibi, görüĢlerini, dönemin en önemli sosyalist fırkası olan Osmanlı 

Sosyalist Fırkası bünyesinde siyasal bir oluĢum içerisinde sunan sosya-

listlerin yanısıra, Baha Tevfik gibi hem bir parti bünyesinde, hem de ba-

ğımsız olarak kalem oynatan ve Celal Nuri ve Ali Namık gibi sosyalizm 

konusunda herhangi bir sol oluĢumda yeralmamıĢ olmasına rağmen ba-

ğımsız olarak görüĢler ileri sürenler olmuĢtur. 

Yayın Hayatı ve Siyasi OluĢum içerisinde Osmanlı Solu..1908 tarihinde 

Kanun-i Esasi‟nin yeniden yürürlüğe girmesinden, Mondros Mütareke-

si‟nin imzalandığı 30 Ekim 1918 tarihine kadar süren II. MeĢrutiyet dö-

neminde, İttihat ve Terakki ile Hürriyet ve İtilaf olmak üzere iki büyük 

parti vardır. Bu iki partinin dıĢında yer alan, Fedakaran-ı Millet Cemiye-

ti, Osmanlı Ahrar Fırkası, Osmanlı Demokrat Fırkası, İttihad-ı Muham-

medi Fırkası, Mutedil Hürriyetperveran Fırkası, Ahali Fırkası, Osmanlı 

Sosyalist Fırkası, Milli Meşrutiyet Fırkası gibi küçük partilerin yanısı-

ra,
240

 mütareke döneminde II. MeĢrutiyet‟in ilk yıllarını çağrıĢtıran bir 

partileĢme ve dernekleĢme hareketleri görülmüĢ, sol görüĢ olarak sunula-

bilecek siyasal oluĢumlar da bu dönemde kendisini hissettirmeye baĢla-
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mıĢtır.
241

 

Ġkinci MeĢrutiyet‟in siyasi fikir akımları içinde en zayıf olanı, sosyalist 

akımlar olmakla birlikte
242

 bu akımlar, örgütlü sosyalist faliyetler olarak 

nitelenebilecek düzeye eriĢmiĢlerdir. Ġstanbul‟da mevcut olan küçük bir 

solcu aydın çevresi, Ġttihatçıların, MeĢrutiyet Devrimi sonrasında sendi-

kaları ve grev eylemlerini yasaklamıĢ olmasına karĢı çıkmıĢlardır. İştirak 

Dergisi‟ni çıkaran sosyalist Hüseyin Hilmi,
243

 Eylül 1910‟da “Osmanlı 

Sosyalist Fırkası”nı kurmuĢtur. Ġsmine karĢın, gerçek bir sosyalist parti 

niteliği sergileyememiĢ olan Osmanlı Sosyalist Fırkası, çok küçük bir 

topluluk olarak kalmıĢ ve mecliste ne temsilci, ne de herhangi bir nüfuz 

edinememiĢtir. Partinin, Dr. Refik Nevzat tarafından yönetilen Paris Ģu-

besi, Fransız sosyalistlerinden az da olsa destek görmüĢtür.
244

 

Ġlk Osmanlı Sosyalist Fırkası olan bu fırkanın kurucularının ilk faliyeti 

MeĢrutiyet‟ten önce Ġzmir‟de baĢlamıĢtır. Osmanlı parlamentosu içeri-

sinde fırkanın bir grubu olmayıp, kendisine sonradan katılan mebuslar da 

olmamıĢtır. Fırka, kendisini II. Enternasyonal‟e bağlamıĢ, Hüseyin Hil-

mi, bu hareketin ve Fransız Sosyalist Partisi‟nin en nüfüzlu simalarından 

birisi olan Jean Jaures
245

 ile Paris‟te temasta bulunmuĢtur. Sosyalizm ve 

enternasyonal hareketlerinin süratle oluĢtuğu bir dönemde Osmanlı Sos-

yalist Fırkası teĢkilat kuramamıĢtır.
246

 

Osmanlı Sosyalist Fırkası, bir ideoloji uyanıĢının, sosyal bir doktrin ge-

liĢmesinin, bir zorunluluğun sonucu olmayan bir niteliğe sahiptir. Genel-

de görüldüğü gibi inkılaplardan, ihtilallerden sonra meydana gelen yeni 

ortamda fırsatlardan faydalanma gayretleri, Türk toplumunda da görüle-
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gelmiĢ, böylece Ġkinci MeĢrutiyet‟in kazandırdığı yeni hürriyet havası 

içinde ve iki yıl zarfında meydana çıkan çeĢitli partiler arasında, Osmanlı 

Sosyalist Fırkası da, bir heves ve bir özenti sonucu olarak kurulmuĢtur.
247

 

ĠĢtirak‟in yanısıra, Osmanlı Sosyalist Fırkası‟nın diğer kurucu ve idareci-

leri de hemen hemen birer gazete çıkarmıĢlardır. Bunlar, Sosyalist Gaze-

tesi
248

 sahibi Namık Hasan, Muahede Gazetesi sahibi Pertev Tevfik, İn-

saniyet Gazetesi sahibi Ġbnü‟t Tahir Ġsmail Faik ve Medeniyet Gazetesi
249

 

sahibi Hamid Suphi Beylerdir.
250

 Hüseyin Hilmi, aynı zamanda Baha 

Tevfik‟le birlikte baĢyazarı Baha Tevfik, imtiyaz sahibi ise, Bıçakçı Zade 

Hakkı olan haftalık İzmir Gazetesini çıkarmıĢtır.
251

 

Osmanlı Sosyalist Fırkası, feshedilmemiĢ, baĢkan ve elemenlarından Hü-

seyin Hilmi, Ġsmail Faik ve Hamid Suphi‟nin sürgüne mahkum edilmele-

ri üzerine baĢıboĢ kalmıĢtır. Sürgünden sonra, fırka baĢkanı Hüseyin 

Hilmi, çalıĢmalarına devam etmiĢ, fakat önce iktidar partisini yıkmak gi-

bi ortak bir faliyete katılmak üzere Hürriyet ve İtilaf Fırkası‟na katılmıĢ-

tır. Mütareke dönemine kadar Osmanlı Sosyalist Fırkası, ülke içinde fali-

yette bulunmamıĢ, bu hareketsizliği kısmen muhalefet saflarına katılan 

üyelerinin ferdi çalıĢmaları, kısmen de Paris Ģubesi tamamlamıĢtır.
252

 

1919 baĢlarında ise Hilmi, Türkiye Sosyalist Fırkası‟nı kurarak, 1919-21 

döneminde Ġstanbul‟da birçok grev örgütlemiĢtir.
253

 Türkiye Sosyalist 

Fırkası da, Osmanlı Sosyalist Fırkası gibi, bir süre entelektüel çevrelerin 

dikkatini çekmiĢtir. Hilmi, 1919 Nisanının sonuna doğru, bu partinin or-
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ganı olarak İdrak Gazetesini
254

 çıkarmaya baĢlamıĢ, bu gazete, İştirak 

Gazetesi‟nin yayın hayatının son günlerinde baĢvurduğu gibi, sosyaliz-

min teorik çözümlemelerinden daha ziyade, eylemli politika meseleleri 

ile ilgilenmiĢtir.
255

 Zaten, hem İdrak‟in, hem de İştirak‟in etrafında Hilmi 

ile etkinlik göstermeye baĢlayan küçük grup, gerçekten bu türden çözüm-

lemelerle uğraĢacak düzeyde de değildir. Hatta bunlar, ne Marksist, ne de 

sosyalist sayılabilecek bir aksiyon içerisinde olmamıĢlardır.
256

 

Osmanlı yönetimine cephe alan Türkiye Sosyalist Fırkası, Anadolu Ha-

reketi karĢısında da tamamen yandaĢ bir tavır almamıĢ, hatta durumu bir 

çok açıdan olumsuz olarak tanımlamıĢtır. Fırka, II. Enternasyonal‟i tercih 

etmiĢ, Fırka baĢkanı Hüseyin Hilmi, Yunan Komünist Partisi‟nin Ġstanbul 

Ģubesi olan Pan İrgatikon ile de temasta bulunmuĢtur. Hilmi‟nin ölümü 

ile sarsılan Fırka, Mütareke döneminin sona ermesi ve milli kuvvetlerin 

hakimiyeti ile beraber, siyasi hayattan silinmiĢtir.
257

 

Osmanlı Sosyalist Fırkası‟nın Paris Ģubesine gelince, eski bir Jön-Türk 

olan Refik Nevzad, 1894‟te Askeri Tıbbiye-i ġahane talebesi iken, siyasi 

maksatla Fransa‟ya gitmiĢ, orada yerleĢmiĢ ve 1908‟den sonra Ġttihat ve 

Terakki‟ye düĢman olmuĢtur. Bu yıllarda Fransız sosyalistlerinin tesiri 

altında kalan Dr. Refik Nevzad, Paris‟te Osmanlı Sosyalist Fırkası‟nı 

kurmuĢ, 1911‟ de L‟humanite kopyası ve özentisi Beşeriyet Gazetesini
258

 

çıkarmıĢtır. 6 sayı çıkan bu gazete, sonradan Türkiye‟ye sokulmamıĢ, Re-

fik Nevzat, daha sonraki yıllarda Türkiye Sosyalist Fırkası‟nın faliyetle-

rine de uzaktan katılmıĢ ve 1919 seçimlerinde Ġstanbul‟dan aday olmuĢ, 

fakat baĢarı elde edememiĢtir.
259

 

Enternasyonalist görüĢleri çerçevesinde Dr. Refik Nevzad, Edirne‟nin 

Bulgaristan‟a verilmesini istemiĢtir. Osmanlı Sosyalist Fırkası‟nın Ġstan-
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bul merkez ile Paris Ģubeleri arasında bir program ayrılığı da vardır. Paris 

Ģubesinin programı, Marksizm esaslarına daha fazla bağlı olduğunu ve 

ilmi sosyalizme dayandığını açıkça bildirmiĢtir. Osmanlı‟daki merkez ile 

Paris‟teki Ģube arasında her ne kadar temas olmuĢsa da, Dr. Refik Nev-

zad, Ģube kurmak üzere Hüseyin Hilmi‟den izin alma gereğini duyma-

mıĢtır.
260

 

Osmanlı Sosyalist Fırkası‟nın politik sahneye çıkmasıyla birlikte, evve-

linde sosyalist görüĢle haĢır neĢir olmuĢ gayr-i müslimler de sahneye 

çıkmaya baĢlamıĢlardır. Parti kurucularına bir süre sonra Yunan sosyalis-

ti Papadopulos, Kafkasyalı Nureddin Agayev, Dağıstanlı Celal Korkma-

zov ve Kırımlı Abbas ġirinli katılmıĢlardır. Fırka‟nın özellikle Dr. Refik 

Nevzat‟ın yönettigi Paris Ģubesi, sosyalist milletvekilleriyle iliĢkiler kur-

muĢ olmasına rağmen,
261

 bu milletvekillerinin Osmanlı Sosyalist Fırkası 

ile resmi olarak ilgileri olmamıĢtır. Bu meclis içerisindeki milletvekilleri 

arasında D. Vlahov en yeterli olanıdır. Vlahov, devrim esnasında Genç-

Türkler‟le eylem birliği yapmıĢ, 1908 parlamento seçimlerinde Sandans-

ki, Panitsa ve Dimitrov ile birlikte Federatif Halk Partisi listesinden mec-

lise girmiĢtir.
262

 

KuĢkusuz Osmanlı Sosyalist Fırkası, Türk sol tarihinde bir yer bırakmıĢ 

olmakla birlikte, bu beklediği düzeyde olmamıĢ ve kısa bir ömürden son-

ra yokolmuĢtur. Ġttihat Terakki‟nin baskıcı politikası kadar dönemin ve 

ülkenin mevcut siyasal ve sosyal konjönktürü bunda etkin bir rol oyna-

mıĢtır. Türk sol tarihinin geliĢim süreci içerisinde belli baĢlı parametrele-

rin olumsuz yönleri, bir ilk olması nedeniyle önce Osmanlı Sosyalist Fır-

kası‟na tesadüf etmiĢ, hem kuruluĢ hem de geliĢim aĢamasında, bu olum-

suzlukların yansımasını derinden hissetmiĢtir. Bununla birlikte, kurucula-

rı nezdinde Osmanlı Sosyalist Fırkası, tam bir sol oluĢum olma iddiasıy-

la, Avrupa‟daki izdüĢümlerinin teorik ve pratik tecrübelerini aynen ikti-
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bas suretiyle kendine bir yol haritası çizmiĢtir. Bu çerçevede, diğer sol 

olduğu iddiasında bulunan MeĢrutiyet Devri partileri gibi Osmanlı Sos-

yalist Fırkası da, belirsiz olarak da olsa, sosyal temayülleri ve sınıfları 

temsil etmeye çalıĢmıĢ,
263

 fakats kendisine Avrupa‟daki ülküdaĢları gibi, 

bir dayanak bulamamıĢtır. Böylece, sosyalizmi fazla bilmeyen ve özgür-

lükçü ve enternasyonalist görüĢler ileri süren Osmanlı Sosyalist Fırkası 

üyelerinin,
264

 bu gayretleri, Osmanlı Sosyalist Fırkası‟nın ömrünü uzat-

maya ve kök salmasına yetmemiĢtir. 

Bağımsız Osmanlı Solcuları…Osmanlı Dönemi‟nde gerek özel olarak 

gerekse bir siyasal oluĢum içerisinde Sosyalist fikirler serdetmiĢ en 

önemli isimlerden biri, kuĢkusuz Baha Tevfik‟tir. Baha Tevfik, Balkan 

Harbi sırasında kardeĢi Fikri Tevfik‟le birlikte, yayınlarında materyalist 

felsefeyi savunduğu Teceddüd-ü İlmi ve Felsefi kütüphanesini kurmuĢ-

tur.
265

 Yeni bir iman Ģeklinde manevi değerlerin yerine geçirmeye çalıĢ-

tığı bu maddeci felsefeyi yaymak için, Baha Tevfik, aynı zamanda siya-

setten de faydalanmıĢ ve Osmanlı Sosyalist Fırkası içerisinde yeralmıĢ-

tır.
266

 

Güçlü bir polemikçi olan Baha Tevfik‟in felsefi faaliyeti, Osmanlı fikir 

hayatının en önemli safhalarından biri olup, 1912‟de çıkan Felsefe Der-

gisi, Türkiye‟nin ilk felsefi dergisi niteliğini kazanmıĢtır. Bu derginin bü-

tün yazıları Baha Tevfik tarafından yazılmıĢ, yalnız materyalizmle ilmi 

felsefe yönünden gidenleri filozof kabul etmiĢtir.
267

 

Felsefe dergisindeki yazılarının içeriği açısından, Baha tevfik için felsefe, 

hem bir düĢünce sistematiğini oluĢturma aracı, hem de savunulan görüĢ-

leri etkili bir polemikle sunma vasıtasıdır. Baha Tevfik, felsefe tarihinin 
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içini, dönemsel hakim düĢünce ve fikirlerin etkisinde doldururken, ma-

teryalist bakıĢı, kainat kanunlarının kendindenliğini anlatmıĢtır. Ona gö-

re, felsefe tarihi, felsefeye faydalı olduğu gibi, genel tarihe de faydalıdır. 

Tarihsel olaylara ait yorumlar, değiĢik dönemlerin tanınmıĢ ve öne çık-

mıĢ fikirlerinde de vardır. 

Osmanlı Sosyalist Fırkası ile adı anılmamakla birlikte, bağımsız olarak 

sosyalizm konusunda fikir yürütmüĢ ve sosyalizmin mücadelesini vermiĢ 

bir diğer Osmanlı Ģahsiyeti, Ali Namık‟tır. 1908 Devrimi‟nden sonra Ali 

Namık (1885-1953), devletin iĢlerine ve memleket davalarına kayıtsız 

kalma hakkını kendisinde görmemiĢ; fazilet sahibi ve iyi niyetli her yurt-

taĢın yerinin forumda olduğunu düĢünmüĢ, doğru bildiği fikirleri savun-

muĢtur. Ġnsanın vatanına yalnızca devlet Ģurasında hizmet etmeyeceği, 

basın saflarında da memlekete hayırlı olabileceğini belirtmiĢtir. Seçkin 

aydının misyonuna inanmıĢ olan Ali Namık, Batı‟daki sosyalist tefekkür 

akımına ilgi duymuĢ ve çağdaĢ Fransız sosyalizminin ve özellikle Jau-

res‟in etkisi altında kalmıĢtır.
268

 Böylece Ali Namık, yaĢadığı toplumu 

sosyalist içerikle okumak suretiyle topluma faydalı olabilmek için yayın 

hayatı içerisinde aktif olarak bulunmanın gerekliliğine inanmıĢ olmasına 

rağmen, fikirlerini uygulamak için, siyasi aksiyona girmemiĢ, yayınları-

nın daha çok Fransızca olması ve üst düzeyde olmasıyla da toplumdan 

uzak yaĢamıĢtır.
269

 

II. MeĢrutiyet‟in sosyalizm konusunda siyasi bağımlılığı olmadan, müs-

takil olarak kalem oynatmıĢ aydınlarından biri de Celel Nuri‟dir. Ulus 

egemenliği konusunda hassasiyet gösteren Celal Nuri, sosyalizm mesele-

sini irdelemiĢ, sosyalizmi ön plana çıkarmak suretiyle Ġslamiyet‟le sosya-

lizm iliĢkileri üzerinde durmuĢtur. O, kendisine göre tarafsız olup, sosya-

lizme de tarafsız olarak yaklaĢmıĢtır. Celal Nuri, Kesin ve düzenli adım-

larla ilerleyen sosyalizmi, hiçbir kuvvetin durduramayacağını, bizim de 

sosyalizm akımına yabancı kalmamamız ve gözardı etmeden sosyalizmi 
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inceleyerek, sosyalizme gereken önemi vermemiz gerektiğini ifade et-

miĢtir.
270

 

Celal Nuri gibi ulus egemenliği noktasında hassasiyet gösteren ve siyase-

ten bağımsız bir diğer sosyalist Nüzhet Sabit„tir. Milliyetçi, vatancı, idea-

list Nüzhet Sabit, ulusçuluğu ile birlikte sosyalist olmuĢ, fakat bu durum, 

onun milli duygusunu eksiltmemiĢtir. Nüzhet Sabit, insanlık gayesi için 

vatan gerçeğine dayanmıĢtır. Hedefi, Anadolu sevgisi ile birlikte Anado-

lu‟yu kurtarmaktır. Onun vatancılığı, kin ve hakimiyet esasına dayanan 

saldırgan milliyetçilik değildir.
271

 

Nüzhet Sabit, sosyalizmi daha çok solidarist bir yöntemden hareket et-

mek suretiyle ele almıĢtır. Solidarizm, Nüzhet Sabit gibi bir kısım Os-

manlı sosyalistlerinin iktisadi görüĢlerinin bir uzantısı sayılabilecek ipuç-

ları vermiĢtir. Nüzhet Sabit, solidarist anlayıĢ çerçevesinde iktisadi konu-

larda devlet müdahalesinden, devletin direkt olarak üretim ve tüketim iĢ-

lerini yönlendirmesinden yanadır ve serbest iktisat ekolüne karĢıdır. Bu 

görüĢleriyle Nüzhet Sabit, liberal politikaların gündemde olduğu zaman 

da fikrinde ısrar etmiĢ, Ziya Gökalp‟ten daha önce, solidarist ve koopera-

tifçi iktisadi akımları gündeme getirmiĢtir.
272

 Nitekim bu anlayıĢın bir 

uzantısı olarak Nüzhet Sabit, bazı sosyalist ideallerini gerçekleĢtirmek 

için büyük çapta bir sosyal dayanıĢma derneği olan “Teavün-ü Ġctimai” 

isimli bir cemiyet kurmuĢtur.
273

 

Siyasi ya da bağımsız olarak, sosyalizmle ilgilenmiĢ tüm Osmanlı Sosya-

listleri bunlardan ibaret değildir. Bununla birlikte, son derece sınırlı ideo-

lojik bir geleneğin temsilcileri olarak, bu isimlerin öne çıktığını söyleye-

biliriz. Bu durumda, Osmanlı sosyalistleri, metin problemi baĢta olmak 

üzere, hem geleneksizlik sorunu, hem de, konjönktürün öne çıkardığı so-

runların olduğu bir ortamda, sosyalist görüĢler beyan etmek zorunda 

kalmıĢlardır. 
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II. BÖLÜM 

B. OSMANLI DÖNEMĠ SOL/SOSYALĠZM VE DĠN 

1. Osmanlı Sosyalist DüĢüncesinde Dinin Konumu 

Osmanlı Sosyalistleri, DüĢünce Temelleri ve Din…Osmanlı sosyalistle-

rinin fikri altyapısını belirleyen en önemli amillerden biri sosyalist jar-

gonlardır. Özellikle Fransız Sosyalist Partisi liderlerinden Jean Jaures‟le 

iliĢki kurmaya çalıĢmaları, sosyalizmi anlamak üzere baĢvurdukları kay-

nakların yönünü belirlemiĢtir.
274

 HerĢeyden önce, Osmanlı sosyalistleri 

memleketin kendi içsel yapısı içerisinde bakıldığında kendilerini total an-

lamda bir sosyalist devlet tasarımında bulunmaktan çok, sosyalist söy-

lemlerin ürettiği kavramlara odaklamıĢlardır. Osmanlı Sosyalist Fırka-

sı‟nın (OSF) devamı niteliğindeki Türkiye Sosyalist Fırkası, (TSF) bu 

noktada Osmanlı Sosyalist Fırkası‟ndan bir takım argümanlarla ayrılmıĢ-

tır. Osmanlı Sosyalist Fırkası, Marksizm‟e karĢı fazla bir hassasiyet gös-

termemekle birlikte kendisini Avrupa‟lı sosyalist ve sosyal demokrat par-

tilerin oluĢturduğu II. Enternasyonal‟e ve insani hasletlerle önplana çıktı-

ğına inandıkları söylemlere bağlı olarak görürken,
275

 Türkiye Sosyalist 

Fırkası‟nın programı, Osmanlı Sosyalist Fırkası‟na göre daha bilinçli bir 

sol bakıĢı, sosyalizmin bilimine ve Marksist kavramlara yakınlaĢmayı 

yansıtmıĢtır.
276

  

Sosyalist devlet tasarımı noktasında, Osmanlı sosyalistlerinin genel yak-

laĢımından Baha Tevfik‟i ve Osmanlı sosyalisti Mecdi Efendi‟yi ayrı 

tutmak doğru olacaktır. Baha Tevfik, sosyalizmin içerik tartıĢmalarına 

katılmakla birlikte sosyalizmi bir model ve hükümet Ģekli olarak sunmuĢ 

ve savunmuĢtur. Aynı Ģekilde Mecdi Efendi de, Osmanlı Ġmparatorluğu 

sınırları içinde mutedil bir sosyalistliğin gerçekleĢebileceğini ve gerçek-
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leĢmesi gerektiğini ifade etmiĢtir.
277

 Diğer sosyalistler ise, sosyalist dev-

letten çok devletin sosyalist jargonların sunduğu değerleri gerçekleĢtirip 

gerçekleĢtirmemesini vurgulamıĢlardır. Bu, onların farklı kaynaklardan 

beslenmeleri ve bu kaynakların daha çok kültürel ve sosyolojik boyutun-

da yoğunlaĢan ifadelendirilmeleriyle de açıklanabilir. Sözgelimi Baha 

Tevfik, Marks‟ın “kuvvetin sosyal değiĢmenin ebesi olduğu” hususunda-

ki sözünü tasvip ve tasdik etmiĢ, tekrarlamıĢtır. Buna karĢın Sosyalist 

Hilmi gibi, Ġslam‟ın sarsılan prestijini daha ziyade yeni bir dinamik kuv-

vetle birleĢtirerek desteklemeyi isteyenler sosyalizm söyleminde buluĢ-

muĢlardır.
278

 

Sosyalizmin sosyalistlerce bile tam olarak keĢfedilmemiĢ, henüz uyuk-

layan bir kavram olduğunu, niteliğinin değiĢmesi, uyanması ya da uy-

kusunun bir süre daha uzamasının da ihtimal dahilinde bulunduğunu 

düĢünen Celal Nuri
279

 ise, her fikri akım gibi sosyalizminde meziyetleri 

ve kusurları olmakla birlikte, sosyalist ihtilal anlamında büyük bir inkı-

labın arefesinde bulunulduğunu belirtmiĢ, kapitalist hükümetlerin yı-

kılmasının yakın olduğunu ve Avrupa‟nın çehresinin de yakında zorun-

lu bir değiĢime tabi olacağını savunmuĢtur. Ona göre “Avrupa‟nın bu-

günkü durumundan Ģikayet eden yalnızca iĢçi sınıfı olmayıp mahkum 

ve esir bir çok milletten insan, tıpkı sosyalistler gibi küskün ve muhalif-

tirler. Ve takdire Ģayandır ki, bu mahkum ve esir milletler arasında sos-

yalizm çok fazla ilerlemektedir. Finlandiyalılar, Beyaz Ruslar, Lehler, 

Rus Ermenileri vs. Avrupa milletleri gibi Ġslam aleminde de Ģikayetçi 

olan yüz milyonlarca insan vardır. Kısacası tüm bu uluslar arasındaki 

bağların artması, ortak cemiyetlerin ve merkezlerin meydana getirilme-

si, ortak bir edebiyatın ve matbaanın oluĢturulması ve hepsinin birden 

tasvip edecekleri genel hatların yayılması son derece elzemdir.”
280

 

Osmanlı sosyalistlerinin düĢüncelerindeki en önemli etkenlerden biri ola-
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rak BatılılaĢma ise, sosyalizm önceline bağlanmıĢ,
281

 böylece devletin 

kurtulacağı güdüsüyle hareket edilmiĢtir.
282

 Bunun için ve aynı zamanda 

amaç olarak düĢünülen Batı‟ya karĢı savunma için de öngörülen ideal 

enstrüman sosyalizm olmuĢtur. Bu anlamda ülkede ilk kez “Teavün-ü Ġc-

timai”yi kurmuĢ olan Nüzhet Sabit, iktisat ekolüne karĢı gelmiĢ, iktisatta 

devletçiliği savunarak üretici hükümet teorisini meydana çıkarmıĢtır. Ona 

göre fakir halkı korumak, açları doyurmak amacıyla hükümetin üretim ve 

tüketim iĢleri ile doğrudan ilgilenmesi ve bunun için özel kanunlar yap-

ması gereklidir. Nüzhet Sabit‟e göre Doğulular, Avrupa‟da sosyalistliğin 

hızla ilerlemesini iyi karĢılamalıdırlar. Çünkü Avrupa‟nın, Batı‟ya ve bü-

tün geri kalmıĢ milletlere reva gördüğü haksız saldırmaların önü, ancak 

sosyalistlik fikirlerin yayılmasıyla alınacaktır.
283

 

Osmanlı sosyalist aydınları sosyalizmi, aynı zamanda ilerlemenin de 

merkezine koyarak sosyalizmin toplumların doğal tekamül süreci tezine 

adapte olmuĢlardır. Bir baĢka deyiĢle sosyalist öngörü, ilerleme anlayıĢı-

nın temeline oturtulmuĢtur. Sözgelimi Celal Nuri‟ye göre, “biz, henüz 

Avrupa‟nın sosyalist teoriler ölçeğinde yaĢadığı dönemleri bir dönem ge-

riden takip etmekteyiz. Avrupa kapitalistleĢme sürecini tamamlamıĢ ol-

masına rağmen, biz daha bu sürece yeni adım atmıĢ, hatta ne yazık ki Av-

rupanın mülkiyet devrine bile ulaĢamamıĢız. Oysa Avrupa, mülkiyetin 

fazla büyümesinden doğan sosyalizm fikirleriyle kanunlarını ona göre 

değiĢtirmeye baĢlamıĢtır. Avrupa‟yı çok geriden takip ettiğimiz için, bu 

kanun da bize göre ileri bir adım teĢkil etmiĢtir.”
284

 Baha Tevfik açısın-

dan ise, ilerlememiz için idealimizi hayatta toplumsal bütünlüğümüze ba-

Ģarı sağlayacak medeniyet gibi düĢünceler arasında aramamız gerekmek-

tedir. Bu da AvrupalılaĢmaktır ve AvrupalıĢmakla mümkün olur. Bu açı-

dan Baha Tevfik, AvrupalıĢmanın haricindeki düsturları irtica olarak gö-

rür ve irticayı bir gerilik olarak öne çıkartan iki amilden birini, milliyet 

esası; diğerini, dini esas olarak ele alır. Baha Tevfik‟e göre, bunların ilki 

hasta ve ikincisi taassub sahibi dimağlar için geçerlidir. Bununla birlikte, 

                                                      

281
 Tarık Zafer Tunaya, a.g.e, s. 95 - 96 

282
 Bkz. Suna Kili, a.g.e., s. 237-238 

283
 Hilmi Ziya Ülken, Türkiye‟de ÇağdaĢ DüĢünce Tarihi, 4. Bs., Ülken Yay., Ġst., 1994, s. 343-344  

284
 Hilmi Ziya Ülken, a.g.e., s. 401 



TÜRK SOLU VE DĠN ANLAYIġI 

88 

 

AvrupalılaĢmak ne bir dinden ayrılmaktır ne de milliyeti kaybetmektir. 

AvrupalılaĢmak ilk bakıĢta zannedildiği gibi milliyetten soyutlanmak 

esastan ayrılmak demek değildir.
285

 

Bu anlamda Osmanlı sosyalistleri, sosyalizmi medeniyetin gayesi ve uy-

garlığın amacı olarak kabul etmiĢlerdir. Onlara göre, Ġnsanlara hukuk 

eĢitliğini hakkıyle bahĢeden sosyalistlik, uygarlığın ve ilerlemenin karde-

Ģi, eğitim de hepsinin babasıdır. Osmanlı sosyalistleri açısından sosya-

lizm yalnız imkanlarda eĢitlik, herkese eĢit imkanlar sağlamaktır.
286

 Baha 

Tevfik‟e göre, toplumun bu iĢlevine rağmen sosyalizm, toplumsal bir 

ekol olarak fert ve ferdin meziyetleri aleyhine toplum hayatını güçlen-

dirmeye çalıĢır. Devletler kendi kurumlarını akla yatkın teorilere dayan-

dırma gereğini hissettikleri zaman, mutlaka sosyalizmin yardımına baĢ-

vuracaklardır.
287

 Baha Tevfik açısından, “Ġnsanları kardeĢ yapmak ve on-

lar arasında eĢitlik kurmak” anlayıĢını en geniĢ yetkiyle haykırabilecek 

olanlar ancak sosyalistlerdir. Baha tevfik, “anarĢizm” konusuna da deği-

nirken, anarĢizmi mevcut duruĢuyla eleĢtirir ve ideal anarĢizm tanımı ya-

parak anarĢizme yandaĢ olduğunu vurgular. Ona göre anarĢizm, bütünüy-

le ayrı bir niteliğe sahiptir. AnarĢizm, ancak ferdi yaĢatmak ve ferde, fer-

din özel yeteneklerine düĢman tüm kuvvetleri yok etmek anlamına gelip, 

ferdin üzerinde doğal kanunlardan baĢka bir kanun bırakmamak, yüce 

hayat mücadelesi kuralını bütün çıplaklığıyla ortaya çıkarmak demektir. 

Bu anlamda sosyalizm ve anarĢizm akımları birbirine düĢmandırlar. Baha 

Tevfik, esirlikten ecirliğe ve ecirlikten kollektivizme geçen insanlığın en 

nihayet anarĢizme ulaĢacağını düĢünür.
288

 

Celal Nuri, anarĢizm ile sosyalizmi karĢılaĢtırmıĢ, Baha Tevfik‟in aksine 

anarĢizmin aleyhinde olarak sosyalizmi tasvip etmiĢtir. Dahası anarĢizmi 

sosyalizm haricinde hükümet ve devlet denilen kavramlardan nefret eden 

bir yöntem olarak görmüĢ ve dıĢlamıĢtır. AnarĢizm ile sosyalizmi karıĢ-

tırmanın büyük bir hata olacağını düĢünen Celal Nuri‟ye göre anarĢizm, 
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hükümeti reddederken; sosyalizm, aksine, bütün insani çabayı hükümet 

aracılığıyla gördürmeyi kendisine yol edinmiĢtir. Sosyalizm, baĢa gelince 

fertlerin faliyet alanlarında bulunan tüm iĢlemler hükümete intikal edecek 

olmasına rağmen, anarĢizm gelirse, asayiĢ bile hükümetin görevlerinden 

olmayacaktır. Celal Nuri, anarĢizmi, yeni bir ürün olarak görür, fakat 

sosyalizm gibi ileri bir yol olmadığını düĢünür. Çünkü sosyalistler müsa-

hama ve toleransa açıktırlar, kanuni ve barıĢçıl yollardan amaçlarına 

ulaĢmak istemektedirler. Celal Nuri, BolĢevizm‟e de değinmekte ve onun 

da son tahlilde anarĢizm ile birleĢtiğini ve tasvip edilemeyeceğini dü-

Ģünmektedir. Ona göre, BolĢevizm, sosyalizmin en uç noktası olarak fır-

ka diktatörlüğünü esas alır.
289

 

2. Dinin Teorisi: Materyalizm, Evrim ve Gelenek Üçgeninde Tanrı AnlayıĢı 

Dinin, temel akideler bütünü olarak kendisine intisap etmenin ve inanç 

sınırlarına dahil olmanın ancak iman konusu olan ve daha çok metafizik 

kabullenmeleri içeren teoriği noktasında Osmanlı sosyalizminin, iki te-

mel yöneliminin olduğu söylenebilir. Bunlardan birincisi, Tekamül doğ-

rultusunda fakat metafiziği reddederek sadece maddeyi merkeze koymak 

suretiyle dinsel değerlendirmeler içeren, daha doğrusu dinin teorik boyu-

tunu çürütmeye çalıĢan materyalist yaklaĢım; ikincisi ise, dinin teorik 

boyutu içerisine dahil edilebilecek iman konusu olan meseleleri, akıl ve 

bilim süzgecinden geçirmek ve bu kavramların sunduğu ilerici ve evrimci 

yaklaĢımlarla değerlendirmeye tabi tutmak suretiyle tekamülcü yakla-

Ģımdır. 

Tekamülcü din anlayıĢı, özünü terakkici doktrinlerin sıraladığı bir dizi 

sosyal açılımlarda bulur. Genel anlamda terakkici doktrinler iç hayata, 

kültürün derinliklerine nüfuz edemeyerek entellektüel ve teknik ilerleme-

nin insanları maddeten ve manen mükemmleĢtireceğine inanır. Sosyal 

hayatın tekamülünü yalnızca fikri tekamülde görür.
290

 Ülkemizde ise te-

kamülcü din anlayıĢı, öncelikle evrimin kabullenilmesi ve değiĢik sosyal 
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olgulara uyarlanmasıyla Avrupa‟ya paralel bir biçimde yansımasını bul-

muĢtur. Baha Tevfik, Lamark‟ı, Lamarkizm‟i ve Darwinizm‟i öne çıka-

ran eserleri ülkemizde tercüme bazında önemli çalıĢmalar olarak görür-

ken,
291

 Celal Nuri, Darwin‟in yaĢam kavgası tezinin mutlak doğruluğunu 

öne çıkarır, böylece evrim ve ilerlemenin gerçekleĢtiğini ifade eder.
292

 

Baha Tevfik, Darwin‟i yalanlamaya çalıĢanlara felsefe tarihinde iz bı-

rakmıĢ Platon‟u örnek gösterir ve evrimciliği onunla desteklemeye çalı-

Ģır.
293

 

Evrimci anlayıĢın belki de en yoğun biçimde tarihi materyalizmi etkile-

miĢ olması,
294

 sosyalist felsefenin din görüĢüyle tekamülcü–evrimci din 

anlayıĢının oydaĢmasının da nedeni olmuĢtur. Tarihi materyalizme göre, 

tekamül ve ilerleme adeta aynı anlama gelir. Tekniğin ilerlemesi, üst-yapı 

denen bütün değerler aleminin ilerlemesini hazırlar. Tarih bu telakkiye 

göre, bütün zikzaklarına rağmen “daha geniĢ, daha kuvvetli kütlelerin 

hakimiyetine doğru bir ilerleme” teĢkil etmektedir.
295

 

Baha Tevfik‟i etkileyen Avrupa‟lı isimlerin baĢında metafiziği ka-

bul etmeyen ateist Buchner ve “Vahdet-i Mevcut” adlı eseriyle materya-

list evrimci Haeckle gelmiĢtir. Baha Tevfik, materyalizmini, her iki ismin 

de sistematize ettiği düĢünceler üzerine kurmuĢ, özellikle materyalist fel-

sefeleri üzerinde temellenen Allah ve din telakkileri, Baha Tevfik tara-

fından tam olarak benimsenmiĢ ve argümanları aynen savunulmuĢtur. 

Baha Tevfik, Buchner‟in “Madde ve Kuvvet” adlı eserini tercüme ederek 

kendi eserlerinde ona referanslar vermiĢtir.
296

 Özellikle Büchner‟den ve 

dolayısıyla materyalizmden etkilenme noktasında Celal Nuri‟yi de Baha 

Tevfik‟le birlikte zikredebiliriz.
297

 Fakat aradaki fark, Celal Nuri‟nin ma-

teryalizmle Ġslamiyet arasında ilgi kurmaya çalıĢmıĢ olması ve Ġslam dini 

ile materyalizmin (felsefe-i maddiyyün) uyuĢtuğunu, aralarında önemli 
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bir esasın bulunduğunu iddia etmesidir.
298

 Bununla birlikte Celal Nuri‟ye 

göre, materyalizm de spritüalizm (ruhiyyun) ve idealizm (zınniyyun) gibi 

kainatın nihai bilinmeyenlerini halledemeyecektir. HerĢeye rağmen mu-

azzam tekamül kanunu, tabiatın varlığa getirilişi varsayımının yerini ala-

cak, kainatta tabii bir düzenin varlığına olan inanç, mucize ve harikalık 

olarak görülen inancın yerine; kısacası, madde ve kuvvetin ve cisim ve 

ruhun birliği, dualizmin yerine geçecektir.
299

 

Din ve dinin boyutlarına iliĢkin olarak Celal Nuri‟nin ve Baha Tevfik‟in 

fikirleri, Haeckle ve Büchner‟in eserleriyle Ģekillendiğine göre, Baha 

Tevfik‟i ve kısmen Celal Nuri‟yi anlamak biraz da Büchner ve Haeckle‟i 

anlamaya bağlıdır. Bu isimlerin dinin teorik içeriğine iliĢkin bakıĢlarına 

Allah telakkisinden baĢlayalım. Diğer birçok dinde olduğu gibi Ġslam 

inancında da insanda doğuĢtan varolduğu kabul edilen Allah düĢüncesini 

Büchner reddeder. Büchner‟e göre Allah fikri fıtri olmayıp fıtratta böyle 

bir mevcudiyet sözkonusu değildir. Olağanüstü kudretli, tabiatın yaratıcı-

sı, yöneticisi ve muhafızı olarak bir Allah‟ın varlığı düĢüncesi büyük bir 

hatadan baĢka bir Ģey değildir. Özellikle böyle bir düĢüncenin doğal bir 

sevk olarak insanda gizli olması hiçbir açıdan savunulamaz. Büchner, ba-

zı gezgin, seyyah, gemici ve araĢtırmacıların ifadelerine baĢvurarak dün-

yanın (Asya, Avrupa, Afrika ve Avustralya kıtalarının) bazı ilkel yerle-

rinde, bazen de çağdaĢ toplumlarda yaĢayan yerlilerin inançlarında böyle 

bir Allah tasavvuruna rastlanmadığını, böylece yüce Allah kavramının 

insanın fıtratında mündemiç olmadığını ıspata çalıĢır.
300

 

Baha Tevfik de, Allah düĢüncesinin, esasen bir faraziyeden ibaret oldu-

ğunu düĢünmüĢtür. Baha Tevfik‟e göre bu faraziye, insanların kendi ne-

fislerini düĢünmelerinden ileri gelmiĢtir. Ebediyyen yaĢamak fikri, insa-
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na, ölümü geçici saymak ve bir müddet sonra dirilerek yine hayata de-

vam etmek düĢüncesini vermiĢ, ölüm beĢerin aczini ortaya koyduğu için, 

Allah fikri de bu gibi acizlerden uzak olarak daha yüksek bir mükemme-

liyet tasavvuruna, yani Allah tasavvuruna mecbur olmuĢtur.
301

 Bu Allah 

anlayıĢına bağlı olarak, Baha Tevfik, materyalizmin ve dolayısıyla Tanrı 

ve Tanrı‟ya atfedilen sıfatların ve dini-teorik olguların reddiyle ortaya çı-

kan yaratılıĢ, ölüm ve sonrası gibi kavrayıĢları da, daha çok birbirine bağ-

lantılı ve yine pozitivist –psikolojik- algılama ile açıklamıĢtır. Baha Tev-

fik‟e göre, birçok insan öleceğini bildiği halde ölümden korkar. Ölümden 

korkmak ise, öldükten sonra farklı farklı hayat hayal edenlere göredir. 

Bilinmeyen bir akibetin ihtimallerle dolu söylentileri onları derinden et-

kiler. Bu kuĢkulu ve bilinmeyenlerin hayal edilmesi, bilinen ve pozitif 

hayatın zevkini kaçırır. Ölüm korkusu budur. Oysa ölümü ebedi bir isti-

rahat telakki edenlere göre, bundan tatlı hiçbir Ģey olamaz.
302

 

Baha Tevfik‟i etkileyen bir baĢka materyalist olan Ernest Haeckel ise, 

Allah‟ın varlığını kabül eden dinlerin ve felsefi sistemlerin redde layık 

olduklarını söyler. Dualist ve politeist Allah telakkillerinin yanında bu te-

lakkilerin hepsini vahye bağlar. Ona göre, hislerin ve vahyin hakikatı 

bulmakta ve anlamakta hiç münasebeti yoktur.
303

 “Antropomorfizm”i de 

ele alan Haeckel‟e göre, Allah telakkisinin doğuĢu, ilk insanların tabiat 

hadiselerini korku dolayısıyle ilahlara atfetmeleriyle izah eder. Haeckel‟a 

göre, ilkel insanlar tabiat hadiseleri ve bunların ilk sebeplerini anlamak 

için zekalarını kullanmaya ve bu sebepleri gayet doğal bir biçimde tıpkı 

insana benzeyen bir takım Allahlara atfetmeye baĢlamıĢlardır. Onlara gö-

re bu Allah, aynı zamanda hem yaratıcı, hem de müessirdir. Bu insanlar, 

tabiat hadiselerinde daima ĢahıslaĢtırılmıĢ bir Allah‟ın ya da bir “da-

hi”nin etkisini görmüĢlerdir. Daha sonra ise, tabiat hadiselerindeki iyi ya 

da kötü oluĢlara göre, “iyi Allah”, “kötü Allah”, ya da “dost Allah”, 
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“düĢman Allah” ayırımıyla “koruyucu” ve “mahvedici” Tanrılar düĢün-

müĢler, böylece melek ve şeytan anlayıĢına da ulaĢmıĢlardır.
304

 

Tanrının Antropomorfize edilmesi konusunda, Celal Nuri ise, bu tür bir 

olayın Ġslamiyet‟in ruhuna aykırı olduğunu düĢünür. Çünkü Ġslamiyet, 

Tanrı‟ya bir Ģekil isnadında bulunmayı yasaklamıĢtır. Böylece, islamiyet 

Hristıyanlık gibi Allah‟ı “üç insan Ģekli”nde gösteren putperestlik izlerini 

hala taĢıyan dinlerin üzerine çıkmıĢtır. Bu konuda Celal Nuri, “Vacibü‟l-

Vücud”un asla anlaĢılamayacağını söyler. Zaten Ġslam felsefesi, bu kav-

ramla birlikte, “Zat-ı Bari” kavramını kullanmakla bu gerçeği ilan etmiĢ-

tir. Allah‟ın mahiyetine gelince, ilk olarak Celal Nuri, Allah‟ın tanımla-

namayacağını savunur. Ona göre gerçek hüner, bilinmeyenin azametini, 

anlaĢılamayacağını, yüceliğini takdir ederek insanın aciz olduğunu itiraf 

edip “Vacibü‟l Vücud”un hakikatine iman etmektir. “Vacibü‟l-Vücud”, 

kainatı kuĢatan ve hiçbir Ģeyin kendisini kuĢatamadığı, gerçekliğin kendi-

sidir. Böylece, Allah, mükemmellik remzidir.
305

 Ġkinci olarak, Celal Nuri, 

Allah‟ın nitel varlığı hakkında harikülade olaylar ve doğal kanunlar üze-

rinden bir takım çıkarmalar yapar. Buna göre, Ġslamiyet tabi kanunları 

tanır ve onların haricinde hiçbir Ģeyin olmayacağını vazeder. Yani kesin 

nasslarla Ġslamiyet, çocukça ve kabaca aktarılan ve harikalık içeren adet-

leri reddeder. Bunlar, kıssalar ya da Ġsrailiyat‟a ait masallardır. Celal Nuri 

açısından Ġslamiyet, hayali bir din olmayıp fantezi ile uğraĢmaz. “Vaci-

bü‟l-Vücud”, Ġslamiyet nazarında, tabii kanunları keyfince düzenleyen 

bir kiĢilik değildir. Bu gibi hurafelere inanmamanın gerekliliğine rağmen, 

Ġsrailiyat Ġslamiyet‟e girmiĢtir. Fakat bunların içinde, Hz. Yusuf‟un ma-

cerası gibi, estetik duyguları okĢayan birçok Ģey de mevcuttur.
306

 

Büchner ise, dinin çıkıĢı hakkındaki evrimci yorumunda tabiat kanunları-

na vakıf olmamanın ve korkmanın insanlara ölümden sonra diğer bir 

hayat hayal ettirmiş ve yine bu gibi olayların yani tabiatın çoğunlukla 

ezen ve öldüren Ģiddetli hareketleriyle ilk insanlara alemin tabiatüstü bir 

kuvvet, yani bir Allah tarafından yaratıldığı ve idare edilmekte olduğu 
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zannını vermiĢ olduğunu düĢünür. Sonra Ģöhret, kudret ve saltanat düĢ-

künü birtakım rahipler, bu fikirden istifade ederek binlerce felaketin ve 

insanlığın bütün elemlerinin bütün gözyaĢlarının sebebi olan dinleri tesis 

etmiĢlerdir.
307

 Allah fikrine gelince Buchner, bu konuda Darwin‟e, Fuer-

bach‟a ve Yunan filozofu Ksenefon‟a müracaat eder. Darwin, Allah fik-

rinin fıtri olduğunu kabul edenlerin, aynı zamanda kötü bir ruhun ve Ģey-

tanın ve birçok cinin de fıtri olduğunu kabul etmek zorunda olduklarını 

söyler. Çünkü kötü bir ruh inancı ve bu ruhun insanlara düĢman olduğu 

ve her fırsattan istifade etmeye kalkıĢtığı birçok milletin ananeleri arasın-

da önemle üzerinde durulacak biçimde yer tutmuĢtur. Hatta kötü ve zalim 

ruhlara yani Ģeytanlara ve cinlere inanç; Allah‟a ve iyiliğe inançtan daha 

geneldir. Büchner ise, Hristıyan dininde inanılan Ģeylerin büyük bir kıs-

mını Ģeytan meselesinin oluĢturduğunu düĢünmektedir. Kötülüğe izin ve-

ren, fenalığa müsade eden Tanrı fikrine karĢılık, Hristıyanlık dini Ģer 

güçleri üretmiĢtir. Fuerbach‟a göre, Tanrı, insanın zihninde Antropomor-

fik olarak ürettigi varlıktır. Böylece Tanrı insanın düĢüncelerinden ve 

kendi Ģahsiyetini olağanüstü mükemmel bir Ģekilde tasvir etmesinden 

baĢka bir Ģey değildir. Fuerbach, Allah fikrinin esasını aradığı zaman bu 

esası, insanın tabiatındaki bağımsızlık ve esaret hislerinden birinin diğe-

rini izlemesinde bulmuĢtur. Büchner açısından da, Allah fikri insanın 

kendi kendisini aklileĢtirmesidir. Allah‟ı insan hayalen yaratmıĢtır. 

Büchner‟e göre, tüm araĢtırmalarda Allah düĢüncesinin insandan kaynak-

lanan bir olgu olduğu ıspatlanmaktadır. Buchner bu noktada, Allah ta-

savvurlarının da milletlerin kültürel ve spesifik özellikleri doğrultusunda 

ĢekillenmiĢ olduğuna değinir ve bir milletin ferde ne kadar önem verdi-

ğini ve medeniyetinin derecesini o milletin ibadetinin Ģeklinden anlaĢıla-

bileceğini ifade eder. 

Örneğin Buchner‟e göre yahudiler, karanlık ve esrarlı bir semada insanla-

rın sürekli olarak hatalarını düzeltip duran ve herkesi mutlaka hayatları 

süresince cezalandıran bir Allah‟a inanırlar. Oysa Hristıyanların Allah‟ı 

sonsuz olan kudret ve kuvvetini oğluyla paylaĢmıĢ ve dünyadaki iyi in-
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sanlara Ahirette yine insani bir takım mevkiler hazırlamıĢtır. Kötülükle-

rin semasında bulunan Meryem Ana, kadınlara mahsus bir Ģefkatle ve 

kendi okĢayıcı sedasıyla ara ara canilerin suçlarını affettirmek üzere se-

mavi hakime karĢı Ģefaatte bulunur. Buchner, Doğu dinlerine değinerek 

Doğuluların, cennette genç ve latif Gılman ve Hurilerle dolu bahçelerinin 

olduğunu, orada akan Ģelalelerin daima serinlik ve ebedi bir huzur yaydı-

ğına inandıklarını söyler. Büchner, eski Yunan filozofu Ksenefon‟a atıfta 

bulunarak onun da aynı Ģekilde Allah anlayıĢının insanların zihinlerinden 

çıktığı yönündeki düĢüncelerine yer verir. Ksenefon‟a göre de Allah‟ın 

insanlardan hiçbir farkı yoktur. ġekilleri, lisanları, herĢeyleri birdir.
308

 

Kısaca, Buchner‟e göre, Allah olmadan insanın varlığı mümkün olabildi-

ği halde insan olmadan bir Allah hayali mümkün değildir. Çünkü Allah‟ı 

hayalen yaratan insanlardır. Yani bir insanın düĢünülmesi mümkün ola-

cak derecede mükemmelliğini farzetmiĢler ve bu Ģekle “Allah” demiĢler-

dir. Bir baĢka deyiĢle, “Allah, zekanın tasarımından baĢka bir Ģey değil-

dir.”
309

 O halde insan nasıl meydana gelmiĢtir? Celal Nuri‟ye göre insan, 

ani bir Ģekilde yaratılmamıĢ, materyalist kanunların sonucu olarak tabiat 

meydana getirmiĢtir. Aynı Ģekilde insanı kuĢatan, zorunlu ve aĢama aĢa-

ma bir evrimle günden güne daha mükemmel bir hale gelen varlıklar da 

aynı kurala tabidir. Tekamülün ürünü olan ve ani bir Ģekilde yaratılmamıĢ 

bir varlık olarak insan, kendisini uzvi alemin diğer kısımlarına bağlayan 

zincirin son halkasıdır.
310

 Buchner‟e göre, bu konuda herĢeyi eĢyanın do-

ğal intizamına ve sebepler zincirine atfederek aĢamalı bir mükemmellik-

ten bahseden ve insanın da en basit bir Ģekilden baĢlayarak Ģimdiki Ģekle 

kadar yükseldiğini söyleyen bilimsel teorilere inanılmalıdır.
311

 Çünkü 

Buchner, her hayat sahibi varlığın mutlaka kendisinden önce yaĢamıĢ 

olan diğer hayat sahibi bir varlıktan meydana geldiğini düĢünmüĢtür. Bu 

durumda ilk varlığın meydana gelişi, hayatın ilk esasının ve tohumunun 

ezelden beri varolan madde sayesindedir.
312
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Maddenin “temel öz” olduğu anlayıĢını esas alan konuların baĢında, ru-

hun madde ile olan ayniliği gelir. Buchner‟in ve Haeckle‟in, ruhun mad-

deden ayrı düĢünülemeyeceği düĢüncesi,
313

 Celal Nuri gibi
314

 Baha Tev-

fik‟in de, madde ve ruhu ayırmama anlayıĢlarında etken olmuĢtur. Baha 

Tevfik, ruhun bağımsız bir varlığının olmadığını düĢünür. Ona göre bir 

zamanlar ruh ve vicdan denilen Ģeylerin manevi birer varlığı düĢünül-

mekteydi oysa manevi olanla mevcut olanın adeta beyazla siyah gibi bir-

birine zıt olduğunun anlaĢıldığı bir asırda ruhun manası yeniden araĢtı-

rılmıĢ ve madde ile kuvvetin birbirinden hiç ayrılamaz bir halde bulun-

dukları sanki birinin diğerinin kardeĢi ya da ikisinin de birbirinin tamam-

layıcısı olduğu anlaĢılmıĢtır. Böylece ruhun da ayrıca bir varlığının ol-

madığı ve maddi varlığın zorunlu gerekliliklerinden bir tezahür olduğu 

sabit olur.
315

 Baha Tevfik, ruh ile maddeyi ayırmamakla birlikte Ernest 

Haeckle‟in düĢüncelerine paralel biçimde
316

 onları aynı varlığın iki ayrı 

Ģekli olarak görür. Baha Tevfik açısından, ruh ile madde arasında genel 

bir iliĢki vardır ve bu iliĢki, ruhun bedene ve bedenin ruha karĢılıklı etki-

leri sonucunda iki farklı Ģekilde tezahür eder. Esasen, ruh ile beden ara-

sındaki karĢılıklı etkileĢimlerin açıklanabilmesi için, kainatta varlığın bir-

liğine, yani ruh ile maddenin aynı varlığın bazı Ģartlar altında azçok de-

ğiĢmiĢ cevherleri olduğuna inanılması gerekir.
317

 Baha Tevfik‟e göre, be-

lirsiz bir konu olmakla birlikte ruh, madde üzerinde büyük etkilere de sa-

hiptir. Bu belirsizliğin nedeni ise kainatta iki ya da üç madde kabul et-

mektir ki, bu nokta birçok düĢünürü hataya sevkettiğinden bu türden tar-

tıĢmalara girmek oldukça gereksiz bir Ģeydir.
318

 

Madde ve ruhun aynilikleri gibi madde ve kuvvet de aynıdır. Büchner, 

madde ile kuvvet iliĢkisinde ne kuvvetin maddeyi ne de maddenin kuvve-

ti yaratamayacağını, çünkü bunların birbirinden ayrı olarak varolmaları-
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nın ne mümkün, ne de anlaĢılabilir olduğunu söyler.
319

 Ayrılamayan Ģe-

yin ayrıca mevcud da olamamayacağını düĢünen Buchner‟e göre, kainat 

yoktan varolmamıĢ, yaratılmamıĢtır. Ona göre “yok” demek, bütün varlı-

ğı inkar etmek demektir. Yoktan hiçbir Ģey varolamayacağı gibi varolan 

hiçbir Ģey de yok olamaz. Alem ya da madde kuvvet denilen kendi hassa-

larıyla kendi tarzlarıyla ve kendi hareketleriyle ezelden beri vardır. Bir 

baĢka deyiĢle kuvvet, maddenin yaratıcısı değildir. Kuvveti maddenin ya-

ratıcısı bilmek için gereken Ģartlardan biri maddenin mevcudiyetinden 

önce kuvvetin nasıl varolduğunun açıklanmasıdır. Bu noktada Buchner, 

yaratma niteliğini taĢıyan bir kuvvetin maddeden önce varolduğu varsa-

yılsa bile bu kuvvetin maddeyi yaratıncaya kadar ne yaptığı ve niçin atıl 

durduğu sorusunu sorar ve böyle bir varsayımın meçhul ve sebepsiz ka-

lacağını belirtir. Çünkü Buchner, kuvvetin aktiflik demek olduğunu ve 

hiçbir Ģekilde boĢ durmayacağını savunur. ġu halde kainatın ezeli olduğu 

ve kendisinin haricinde bir iradenin etkisi altında yaratılmadığı mutlak-

tır.
320

 Varolduğu iddia edilen metafizik varlıklara gelince Buchner‟e gö-

re, pozitif bilim sayesinde henüz hiçbir teleskop aracılığıyla hiçbir yerde 

melek grupları keĢfedilemediği gibi, bundan sonra da keĢfedilemeyecek-

tir. Buchner, bu tür metafizik kavramların ortaya çıkıĢını, açık bir gerçek-

te sükun ve saadet bulamayanların, inançlara ve dinlere sarılmalarıyla 

açıklar.
321

 

Sosyalist Baha Tevfik‟le birlikte, takipçisi olduğu diğer materyalistlerin 

üzerinde durduğu ve materyalist bir bakıĢla yorumladıkları konulardan 

biri de “irade” meselesidir. Alfred Fouillee‟ye göre, “idrak edilmesi 

mümkün olmayan” vasfına sahip olan irade, ruhun vicdan vasıtasıyla 

kendisinde hissettiği melekelerden biridir. Hatanın sebepleri olan cehalet 

ve vurdumduymazlık, aynı zamanda iradenin de sebebi değildir. Çünkü 

irade, gerçek ve müsbet bir kuvvet içinde belirmek demektir. Bu kuvvet, 

doğrudan doğruya vicdanımızla hissedilen ve bizzat sahip olmamızla du-

yumsadığımız bir kuvvettir. Ġstemek hususunda bu sonsuz kabiliyet dola-
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yısıyla insan yücelik kazanır. Ġstemek, bir tür niyet; onun ıslahı ise iyi ni-

yettir.
322

 Ġnsanın kabiliyeti ve olayların sebeplerini irade ile bağlantılı 

olarak değerlendiren Baha Tevfik
323

 ise, insanda bir kuvvet ve kuvvet 

hürriyetinin varolduğuna değinir. Bununla birlikte insan istediği gibi de-

ğil, gücü yettiği kadar düĢünür ve düĢündüğü kadar yapabilir. Tecrübenin 

mutlaklığını sürekli olarak yineleyen Baha Tevfik, bu konuda da kaza-

nımların hakimiyetine iĢaret ederek, düĢüncelerimizin neticesi olan fiille-

rimizin ihtiyari olmadığını, çünkü insanın ancak tesadüfi hadiseler üzeri-

ne yeni düĢünceler edinebileceğine değinir.
324

 

Büchner ise, insanın sahip olduğu cüz-i iradeyi kabul etmez ve onu Tanrı 

ile ilgisi olmayan insanın tabiatla olan iliĢkisi bağlamında onun kanunları 

çerçevesinde değerlendirir. Ona göre irade-i cüziyye adı altında ve tesa-

düfi bir biçimde yaptığımızı zannettiğimiz tüm iĢlerin tabiatın oldukça 

belli olan kanunları altında öğreniriz. Aslında tabiatın bir ürünü olan in-

sanın yalnız vücudu değil kendi iradesi fiilleri, hisleri, düĢünceleri de ta-

mamen tabiata genellik ve bütünlüğün ihtiyaç ve zaruretlerine bağlıdır.
325

 

Allah‟ın varlığını tartıĢarak yokluğuna hükmetmeyi amaçlayan Buchner, 

illet-i gaiye meselesine de aynı Ģekilde yaklaĢır. Ona göre kainatta bir “il-

let-i gaiye” aranırken yer ile güneĢ arasındaki iliĢkinin sonucu olan gece 

ve gündüz hadiselerine denilebilecek bir Ģey yoktur. Birinin diğerini ko-

valamasıyla oluĢan gece ve gündüz olaylarının bu dünyadaki varlıklar 

için bir gereklilik olmadığını söyleyen Buchner, öyle ise niçin kutuplarda 

altı ay gündüz; altı ay gece oluyor? Niçin gecenin bu kadar gerekli olan 

karanlığı ayın ıĢığı vasıtasıyla ihlal ediliyor? Niçin bu ebedi olan güç, 

semavi kusurlara ve sistemlere bu illet-i gaiye ile uygun bir Ģekil, bir ha-

reket vermemiĢtir? Eğer Allah varsa bizim cehalet ve noksanlığımız ha-

sebiyle husule getirdiğimiz binlerce faciaya ve yine kendi adına icra etti-

ğimiz nihayetsiz vahĢetlere nasıl tahammül ediyor? Yoksa bir saniye zar-
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fında bütün bu fenalıklara nihayet vermeye gücü yetmiyor mu? gibi soru-

lar sorarak Allah‟ın yokluğunu ıspatlamaya çalıĢır. Ona göre, kainattaki 

intizam ve güzellik ise; tabiat kuvvetlerinin ve kanunlarının tamamıyle 

faliyetlerini icra edebilmeleriyle kaim ve oldukça basit bir Ģeydir.
326

 Ta-

biat kuvvet ve kanunlarının değiĢmezliğini kabul etmek ve materyalizmi-

ni buna oturtmak isteyen Büchner gibi
327

 Celal Nuri de, her bir hareketi 

onun müessiri, onu da onun müessiri ve benzerlerinin varlığa getirdiğini 

savunur. Celal Nuri‟ye göre birdenbire sebepsiz, vesilesiz, müessirsiz da-

ha önce onu harekete getiren bir kuvvet olmaksızın herhangi bir hareket 

sözkonusu olamaz.
328

 

Dinin ana akideler bütününde imana konu olan ve Metafizik inançları 

içeren teoriği hususunda ikinci yaklaĢım, bu konuları akıl ve bilim süzge-

cinden geçirerek bu kavramların sunduğu ilerici ve tekamülcü yaklaĢı-

mın, dinin teorik boyutuna uyarlanması özellikle Celal Nuri özelinde gö-

rülebilir. Tekamülün toplum hayatının sosyolojik ve siyasi olduğu kadar, 

dinin teorik görünümleri açısından da evrime tabi olduğu anlayıĢını sa-

vunan Celal Nuri‟ye göre, dinler de bu evrimsel çizgiye bağlıdır ve Ġslam 

bu tekamülün son halkasıdır.
329

 Celal Nuri, ruhun bile bu evrimsel sürece 

bağlı olduğunu düĢünür. Hayvani seviyeden çıkıp da insan mertebesine 

ulaĢan ruh oldukça basit, hayvani ve behimi bir durumda olup iki açıdan 

tekamül etmiĢtir: Tekamülün birinci kısmı aĢağı derece; ikincisi ise aĢağı 

olmayan derecedir. Ġnsan türünün aĢağı olmayan derecedeki ruhu da, 

aĢağı olan derecedeki ruh gibi kendince bir tarih meydana getirmiĢtir.
330

 

Celal Nuri, özellikle Ġslam Dini‟nin teorik konuları çerçevesinde değer-

lendirmelerde bulunurken bu konuları tekamülün son halkası olarak ele 

alır ve evrimsel süreci akılcı bir biçimde Ġslam ve Ġslam‟ın argümanları 

ile sonuçlandırır. Onun odaklandığı ana konuların baĢında ise genel ola-

rak Ġslam‟ın din olarak kendisi, Ġslam Peygamberi‟nin kiĢi ve peygamber 

olarak görünümü ve de Allah‟la olan irtibatı noktasındaki ontolojik duru-

                                                      

326
 Ludwig Buchner, a.g.e., s. 205-213 

327
 Ludwig Buchner, a.g.e., s. 160-161 

328
 Celal Nuri, a.g.e., s. 113  

329
 Celal Nuri, Hatemü‟l – Enbiya, Yeni Osmanlı Matbaası, Ġst., 1332, s. 209 

330
 Celal Nuri, a.g.e., s. 211-212 



TÜRK SOLU VE DĠN ANLAYIġI 

100 

 

Ģu gelir. Celal Nuri‟nin akılcı yaklaĢımı, onun fikri altyapısını Ģekillendi-

ren unsurlardan biri olan Ġslam akaidi hususunda kendisini hissettirirken, 

bu aklileĢtirme mantığı önce Hz. Peygamber‟in konumunda görülür. 

Onun açısından peygamber nitelikleri bile evrimsel sürece tabi olup aklın 

aĢamalarını yansıtır. Celal Nuri‟ye göre peygamber, Allah‟ın kendisiyle 

kendi lisanı ile konuĢtuğu kiĢidir. Ve bu kiĢi de görevinde baĢarılı olma-

lıdır.
331

 Celal Nuri, aynı akılcı yaklaĢımı Hz. Muhammed‟in seçilmiĢliği 

bağlamında da sürdürür ve peygamberliği üzerinde bile etken olarak ka-

bul eder. O alelade bir seçilmiĢlikten çok öte bir takım maddi ve ruhi 

amillerin Ģekilendirdiği bir peygamber seçilmiĢliğini haizdir. Ailevi çev-

re, sosyal çevrenin yanısıra Hz. Muhammed dimağ ve asabiye yapısı, il-

ham alma gücü, tabiatı, mizacı ve yaratılıĢıyla da baĢkadır. Döneminde 

onun akıl ve azim derecesinde kimse yoktur. Eğer ondan baĢka tabii ve 

ruhi kuvvetlere sahip baĢka biri olsaydı o peygamber olurdu.
332

 

Celal Nuri‟ye göre, Hz. Muhammed‟in genel dünya tarihi açısından da 

önemi çok büyüktür. Medeniyetlerin tekamülü açısından bakıldığında 

Hz. Muhammed‟in mevkisi tartıĢılmaz bir biçimde son aĢamayı belirler. 

O tarihin akıĢını ĢekillendirmiĢtir. Müslümanlar olmasaydı hristıyanlar 

baĢka bir tekamül yolu seçeceklerdi. Avrupa tarihi uzmanları ise, bu nok-

taya iltifat etmemiĢlerdir. Dolayısıyle genel tarihte Hz. Muhammed‟in 

yeri pek önemsiz olarak gösterilmiĢtir. Celal Nuri‟ye göre, Hz. Muham-

med zühur etmeseydi hristıyan alemi bile baĢka bir Ģekilde görünecekti. 

Öyleyse bu kadar önem taĢıyan Ġslam‟ın çıkıĢı ve özellikle Hz. Muham-

med‟in tarihi hayatı bu derecede ihmal edilirse tarihin görevini yapama-

dığı ortaya çıkacaktır. Çünkü Hz. Peygamber, tarihin gördüğü en büyük 

dahidir. Celal Nuri, bu yaklaĢımını da klasik dahi anlayıĢlarından farklı 

olarak yine bilimsel ve konjönktürel bir takım unsurların ıĢığında yeniden 

değerlendirmesine giriĢir ve eskiden bilimsel, analitik ve fizyolojik ta-

nımlamadan uzak kalmıĢ olan bu ifadeyi Batı‟lı uzmanların yorumları 

ıĢığında farklı bir yaklaĢımla yeniden ele alarak peygambere uygular. Ce-

lal Nuri‟ye göre, dahi ile akıllı adam, akıllı adam ve sıradan insanlar ara-
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sında kesin sınır yoktur. Dahiler bulundukları çevrelerde istisnadırlar. 

Dahiler herkesten iyi görür, özellikle herkesten baĢka biçimde görür. Da-

hi diğer insanlardan ayrılır ve olağan değildir.
333

 Ona göre, Hz. Muham-

med hasta olmayan bir dahidir. Kendisine en büyük insan mertebesini la-

yık gördüğümüzden onun zeka ve dehasında bir baĢkalık görürüz. Hz. 

Muhammed‟in tüm dahilik nitelikleri kendi tabii özellikleri vasıtasıyla 

elde ettiği özellikleridir. 

3. Dinin Pratiği: Akıl, Bilim ve Evrimle YoğrulmuĢ ġeriat 

Osmanlı sosyalistleri, dinin pratik boyutuna iliĢkin değerlendirmelerinde 

de Tekamülcü AnlayıĢı sonuna kadar iĢlemiĢlerdir. Bu noktada, iĢin içine 

akılla birlikte bilim de girer. Buna göre dini pratiğin kriteri ola-

rak pratiklerin özünü oluĢturan “Ġslam ġeriatı”, aklın ve bilimin süzge-

cinden geçirilerek reforme edilmelidir. Zaten dinsel pratiklere yansıyan 

mükelleflik dairesi “akıl” la çizilmiĢ ve “bilim”le yoğrulmuĢtur. Bu du-

rum bu kriterler doğrultusunda dinin teorik boyutundan pratiğe ve top-

lumsal boyutuna kadar uzanır. Sosyalistlerin üzerinde durduğu ikinci ko-

nu ise, din ile sosyalizm arasında dinin pratik boyutuna iliĢkin vaazlarını 

sosyalist süzgeçten geçirmek suretiyle aralarında bir irtibat kurarak sos-

yalizmi, dini mertebeye çıkarmaktır. Bunun için en önemli dinsel pratik, 

“adalet”i öne çıkaran ve sosyalist söyleme destek olarak görünen zekat ve 

diğer dinsel dayanıĢma unsurlarından oluĢan bütündür. 

Celal Nuri‟ye göre tekamül, Ġslam‟ın pratik boyutunda da hakim olmalı-

dır. Ve esas olan pratik boyutuna iliĢkin olarak, dinin çağdaş gereklilikle-

re ayak uydurabilmesidir. Bu anlayıĢ, Celal Nuri‟nin birinci görüntüsü 

olan modernist/İslamcı anlayıĢıdır. Bu görüntüde o, dini modern para-

digmalarla yeniden Ģekillendirerek onun çağdaĢ medeniyetin gereklilikle-

riyle uzlaĢtığı intibaını vermeyi hedefler. Böylece artık dinden kaynakla-

nan herhangi bir uyum probleminin olmadığı anlaĢılacaktır. Çünkü Ġs-

lam‟ın geleceği de kuĢatan niteliğine geçit verilirse, Ġslam ġeriatı gelece-

ğin önemli unsurlarından biri olacaktır. Celal Nuri, bunu din ve şeriatın 

tekamülle eşdeğer olduğu görüĢüyle özetler. Buna göre Ġslamiyet, ilim ve 
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fen gibi her dakika yeni bir tekamül eseri sergilemelidir. Ġslamiyet ancak 

böyle kurtulabilir. Hükümlerin değiĢmesi Ģer‟an bir görevdir. Ve Ġslam, 

ancak bu emirlere itaat etmekle gelecekte önemli bir unsur haline gelebi-

lir. Hükümlerin değiĢmesinin imkanı ile Ġslamiyet, muhafazakarlığı da 

yıkmıĢtır. Çünkü fıkıh ve akaid değiĢikliğe muhtaçtır. Muamelat da asrın 

ihtiyaçlarına uydurulmalı ve bu anlamda fıkıh usülü yeniden düzenlen-

melidir.
334

 Celal Nuri, muamelat kısmını ihmal etmiĢ ve böylece Ġslam‟ın 

ruhunu da köreltmiĢ olduğunu düĢündüğü son fakihlerin gidiĢatlarını asıl 

anlamıyla Ġslamiyet‟e uygun bulmamakta, dinin insanları muamelatta ge-

niĢ tuttuğu halde vermiĢ oldukları o ruha aykırı fetvalarla müslümanları 

dar bir çerçeve içerisine sıkıĢtırdıklarını düĢünmektedir.
335

 

Oysa Celal Nuri‟ye göre, Ġslam‟ın milletçe Ģekil almıĢ esasları değiĢime 

tabi olmamakla birlikte din, saflığı bozulmamak kaydıyla muamelatta, 

ahlakilikte ve maneviyatta ihtiyaçlarımızı giderecek bir hale gelmeli-

dir.
336

 Muamelatın terakkisi için yapılacak iĢ ise ona göre dinin itikad ve 

muamelat boyutunun birbirinden ayrılmasıdır. Fakat akaidin niteliği, iler-

leme ya da çöküĢe konu değildir. Çünkü alemin muğlak meselelerinin an-

laĢılması ve kavranması vicdana ait konulardır. Muamelatta yapılacak 

düzenlemelerin bir yansıma olarak ihtiyaçlara bağlı olarak terakkileri 

mümkündür. Terakki kabiliyeti olan herĢey aynı zamanda çökedebilir. 

Dolayısıyla itikatlar ile dünyevi ahkama ait muamelatın birbirinden ay-

rılması vacip derecesindedir. Celal Nuri, Ġslamiyet‟in terakki noktasında 

bu iĢ için son derece elveriĢli ve yaĢanılan dönemde bile ġer‟i nasslar 

çerçevesinde bunu yapmanın mümkün olduğuna değinir. Bunun Ģu ana 

kadar yapılmaması ise gerçek düĢüĢ ve çöküĢün nedenlerinden biridir. 

Çünkü dünyevi hükümlere, muamelata ait olan kısımlar, Asr-ı Saa-

det‟teki adalet ve hakkaniyete uygun olarak koyulduğu için bunların kıs-

men bu zamana aidiyetleri yoktur. Aynı zamanda muamelat, itikad gibi 

sabit olmayıp ilerleyebilir. Ġslam, böylece diyanetin gerçek niteliğine 

yaklaĢmak suretiyle mücadele dünyasında bir mevkiye sahip olabilir, za-

ten bundan baĢka da çare yoktur. Celal Nuri, bu noktada ġer‟i hükümle-
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rin değiĢtirilebileceğine Kur‟an‟dan deliller getirerek kendisini destekle-

mek ister. Ona göre, zaten fıkıh usülünde değiĢikliğin karĢılığı “nesih”tir. 

Fakat bu nesihler, halifenin Ģahsında ve Ġcma‟ya dayanarak yapılmaldır. 

Celal Nuri‟ye göre, Ġnsanlara muamelat konusunda geniĢlik ve kolaylık 

da gösterilmelidir. Çünkü müslümanlar, Ehl-i Ġslam olmayan insanlar 

karĢısında mağlup olmamalıdırlar. Aksinin tercih edilmesiyle ise, uygu-

lama ve adetlerimiz binüçyüz yıl öncesinin pratikleri olarak onlarla reka-

bet edemeyecek, Avrupa ve Amerika‟dan asırlarca geri kalacaktır.
337

 

Celal Nuri„nin modernist/Islamcı görüntüsünde, onun bu hedefe ulaĢma-

da üzerinde durduğu konuların diğeri, Islam„ın yanlış yorumlardan kur-

tulması gerekliliğini yansıtan görüĢüdür. Bu görüĢ açısından Celal Nu-

ri„ye göre, akıl ile naklin çatıĢma ihtimali yoktur. Ġslam ġeriatı, son güne 

kadar devam edeceğinden bu Ģeriatın her zamanın mizacına uygun esas-

ları içermesi gerekir. Böyle olmasaydı Ġslam Ģeriatı Ģimdi olmazdı.
338

 Za-

ten, ġeriat-ı Ahmediye„nin amacı da, fennin fetihleri ile birlikte yürümek-

tir.
339

 

Celal Nuri, aynı görüĢleri “gelenek” ve “görenek”ler çerçevesinde dinin 

uygulanıĢ biçimleri ve sosyal hayatta aldığı Ģekiller bağlamında da dil-

lendirir. Bu anlamda Celal Nuri‟nin tepkisi, yerleĢmiĢ uygunsuz gelenek 

ve görenekleredir. Bunların baĢında da din adına yapılan baskıcılık ve di-

nin doğru olarak bildirdiği temel ilkelerden uzaklaĢmıĢ olmak gelir. Bu 

yüzden dinlerin en yetkini olduğu halde, sarsılmaması gerekirken Ġslam 

çökmektedir.
340

 Aynı Ģekilde islami açıdan kutsal addedilen ve simgesel 

nitelik kazanmıĢ bir takım mekanların “putlaĢtırılması” da, bu konunun 

bir baĢka boyutu olarak dinin pratiklerinin yanlıĢ bir zemine oturmasının 

ana nedenlerindendir. Celal Nuri‟ye göre, çoğu yerde eskiden kalma bazı 

eserler ile uğur ve bereket istemeler, sandukalar, bez bağlamalar, sihir, 

garip ve acayip bidatler, akla bile gelmeyecek ayinler, danslar, sırf taklit-

le ortaya çıkmıĢ ve cahillik üzerine oturtulmuĢ ekoller, Ġslamiyet‟i gerçek 

                                                      

337
 Celal Nuri, “Ġslam‟da Vücub-u Teceddüd”, Kendi Nokta-i Nazarımdan Hukuk -u Düvel, ss. 176-183 

338
 Celal Nuri, Tac Giyen Millet, s. 199-200 

339
 Celal Nuri, Tarih-i Ġstikbal, s. 120-121 

340
 Celal Nuri, Kadınlarımız, Önsöz kısmı 



TÜRK SOLU VE DĠN ANLAYIġI 

104 

 

kimliğinden sıyırmakta ve onu tanınmaz bir hale sokmaktadır.
341

 

Celal Nuri‟nin modernist/Islamcı görüntüsünde tekamülcü din anlayıĢı-

nın bir yansıması da, din–akılcılık ve bilim-din iliĢkisine göre Ģekillenir. 

Buna göre, Ġslam ġeriatı, hem genel hükümleri, hem de tebliğ edildiği 

zamanın özelliğine uygun cüz‟i hükümleri ihtiva eder. Bu anlamda Ġsla-

miyet‟te “mükelleflik dairesi” özellikle “akıl”dır.
342

 ġer‟i nassları anla-

mak için akıl ve ilme ihtiyaç olduğu gibi zamanın hükümlerini maslahata 

yaklaĢtırabilmek için de akıl ve ilme ihtiyaç vardır.
343

 Öyle ki aklın belki 

de en önemli yanı, Allah‟ın akılla bilinebileceği konusundaki gerçeklik 

olduğudur. Celal Nuri, Allah‟ın akılla bilinmesi gerektiği, bu olmazsa di-

yanetin ve muamelatın hiçbir öneminin olmadığı, çünkü Ġslam‟da esasın 

“marifetullah” olduğu kanaatindedir.
344

 

Celal Nuri‟nin diğer görüntüsü olan pozitivist yüzü ise, daha fazla Batı ve 

Batı bilimciliğini öne çıkarır. Bu görüntüde Celal Nuri, dine daha mesa-

feli ve bilimin verilerine çok daha bağlı iken akıl karĢısında “nakil”e pek 

iltifat etmez. Çünkü nakil, insan aklının sınırlanmasına neden olmaktadır. 

Bu anlamda Celal Nuri‟ye göre, bu yüzyılda Batı biliminin gerçekliği ke-

sinlikle “nakil”e dayanmaz. Onlarda esas olan, asla bir rivayete önem 

vermemektir. Bütün ilimler tecrübeye dayanır; oysa Doğu„da ilim, önce 

nakle muhtaçtır; akıl, altta olup nakil üsttedir. Batı„da ise, Ģimdi asla böy-

le değildir; akl-ı selim ile hatta hislerle bazı bilgiler elde edilir ve sonra 

tamamen tecrübeye dayanan, neden ve sonuçlardan oluĢan bir irfan sara-

yı kurulur. Dolayısıyla bu ilimlerin hiçbiri keyfi ve göreceli değildir. Batı 

yöntemleriyle akli faliyet ve hürriyet elzemdir. Orada zihin iĢler ve ger-

çek bir mantık dairesinde çalıĢır. Oysa Celal Nuri‟ye göre, Doğulu man-

tık hür değildir. O, daima nakilden bir destek arar. Serbest düĢünmeye 

baĢlayınca bocalar.
345

 Doğulu mantığın dayandığı nakil ve inanç sistemi 

denetime de tabi olmadığından akli sahaya da giremez.
346
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Dinin pratik boyutuna karĢılık gelen muamelatla birlikte Celal Nuri, sos-

yalizm ile Ġslamiyet arasında toplumsal içerikli konulara değinir. Bu ikisi 

arasındaki benzerlikleri dile getiren Celal Nuri‟de,
347

 toplum ya da top-

lumların tümünü birden kucaklayan özellikle toplumsal yönü ağır basan 

Ġbadetler siyasi içeriğe sahiptir ve “Ġslam birliği” merkezli değerlendirilir. 

Bir diğer deyiĢle ibadetler, İslam birliğinin en önemli sacayaklarından 

biridir. O, Ġslam‟ın bu fenomenlerine ifadesini “Ġttihad-ı Ġslam”da bulan 

ve değiĢik fonksiyonlar gören kavramlar çerçevesinde bakar. Örneğin 

Hacc bunlardan biri olup, Ġslam‟dan baĢka hiçbir din onu vazetmemiĢ-

tir.
348

 Bu anlamda, Celal Nuri‟ye göre “Ġslam ve Ġslam birliği edebiyatı” 

bile kültürel bir birlik amacına hizmet etmelidir.
349

 

Ali Namık açısından insanlığı kemiren sosyal dert, acıma bilmez bir ta-

biat yasasının sonucu değildir. Aksine, bir azınlığın elindeki kapital, in-

sanlığı boyundurukta tutmak ve sömürmek için bir araç olmuĢtur. Bu du-

rumda, insanın, insan tarafından sömürülmesinin sona ermesi için, bu 

azınlığın elinden kapital alınmalıdır. Bugünkü toplumda servet, kiĢinin 

kabiliyetiyle ve çalıĢkanlığıyla orantılı değildir. Ali Namık‟a göre, nice 

tembel ve aptal insanlar, haketmedikleri halde, milyonluk servetlere sa-

hip olmuĢlardır. Bununla birlikte Ali Namık, Marksist sınıf savaĢını 

memleketin özel durumuna ve günün Ģartlarına uygun bulmamıĢ sınıf sa-

vaĢını, gerekli bir Ģey olarak görmemiĢtir. Ali Namık, memleketin özel 

durumu ve o günkü Ģartları karĢısında, sınıf savaĢı okulu olan grevlere de 

taraftar olmamıĢ, mülkiyet sahibi idareci sınıfların, basamak basamak 

ilerleyici tedbirlerle, geniĢ ve faydalı müsamahalarla emekçi yığınların 

ızdıraplarını azaltabileceklerini düĢünmüĢtür. Böylece, kapitalist mülki-

yet yerine sosyal mülkiyetin geçmesini aĢama aĢama hazırlayan sosya-

listlerin özledikleri siyasi devrim gecikecek veya en azından barıĢçı bir 

çözüme yönelecektir.
350
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Celal Nuri ise, önce sosyalizmin kısa bir tanımlamasını yaparak, Batı‟da 

ve ülkemizdeki durumunu ve ülkemizin verili konumunun böyle bir olay-

la ne derece uzlaĢıp uzlaĢamayacağını yorumlamıĢtır. Celal Nuri açısın-

dan sosyalizm, iĢçi kesimlerinin burjuvaziye isyanını ifade eden kelime 

olmakla birlikte, dilimizde karĢılığı yoktur. Burjuvazi nasıl feodalite ve 

ruhbana karĢı ihtilal yapmıĢsa, tüm dünya iĢçilerinin esas gayesi de gele-

cekte burjuvaziye karĢı çıkmaktır. Celal Nuri‟ye göre, iĢçi sermayenin 

tek elde kalmasına karĢıdır ve tüm siyasi belaların nedenini bu tekelcilik-

te görmekte ve bu ihtilaf günden güne artarak korkunç bir durum almak-

tadır. Hürriyet söylemi artık iĢçilerce eskimiĢtir. ĠĢçi, bundan önce hürri-

yet için mücadele edip hukuki olarak eĢitlik isterken Ģimdi, sadece huku-

ki değil, iktisadi eĢitliği de istemektedir.
351

 

Celal Nuri, bakıĢ açısını ekonominin Ģekillendirdiği altyapı – üstyapı ko-

nularına da çevirmiĢtir. Maddeci tarih anlayıĢının öngörüsü olan ekonomi 

ve Ģekillendirdiği üst yapı kurumlarını Avrupa‟ya özgü olarak değerlen-

direrek ülkemize uyarlanamayacağını ifade etmiĢtir. Celal Nuri, maddeci 

tarih ekolünün bütün hadiselerde iktisadi saikler görmesini her zaman 

olmamakla birlikte, çoğunlukla doğru olarak görmüĢ, fakat tüm sosyal 

hadiselerin ekonomik faktörlerin eseri olmadığını belirtmiĢtir. Çünkü ona 

göre, psikolojinin, tesadüfün, cehaletin, mizacın tarihte birçok izlerine 

rastlanmakla birlikte, ekonomik amiller de tarihte çok büyük bir yer tut-

muĢtur. Partilerin meydana çıkıĢında da, öncelikle maddi saikler aranma-

lı, hissi saikler ise, ancak bunlardan sonra dikkate alınmalıdır. Celal Nuri, 

bu politik partilerin özellikle Avrupa‟ya ait olduğunu, bunları Avrupa‟lı 

bir zihniyetin ve Avrupa‟ya özgü ihtiyaçların doğurduğunu; Doğu‟nun, 

Asya‟nın, Ġslam Dünyası‟nın ve Türkiye‟nin ayrı yaĢayıĢları, ayrı tarihle-

ri ve ayrı sosyal Ģartlarının bulunduğunu söylemiĢtir.
352

 

Çünkü Celal Nuri‟ye göre, Avrupa tecrübesinin aksine Ġslam, kullar ara-

sında hukukça eĢitsizliği tanımamıĢ, esaret bile artık sönmüĢ olup, esirler 

diye sosyal bir tabaka kalmamıĢtır. Oysa, Avrupa‟da, yakın zamanlara 

kadar milletin fertleri arasında hukukça eĢitsizlik kanun olup, feodalite 
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döneminden itibaren, asilzadeler hakimken, halk ise tabiiyete mahkum 

kalmıĢtır. Bu eĢitsizlik eĢitlik aĢkını doğurmuĢ, eĢitsizlikten faydalanan 

sınıf ise aristokratlar olmuĢtur. Ġlk zamanlardan beri bu sınıf, maddi men-

faatini eĢitlik aleyhtarlığında görmüĢtür. EĢitsizlikten zarar görenlerse, 

eĢitlik isteklerini ileri götürerek demokrasiyi oluĢturmuĢlardır. Eski dö-

nemlerde halk, kendilerine bile sahip olmayan esirlerdir. Celal Nuri, ta-

rihte Ģu ana kadar görülen demokrasi ve demokratik uygulamalara da de-

ğinerek, aslında bunların da tam olarak bir demokrasi tecrübesi olmadı-

ğını, örneğin Eski Yunan‟da olduğu gibi bu demokrasideki çoğunluğun, 

halkın azınlığından ibaret olduğunu ifade etmiĢtir. EĢitsizlik ise, tarihin 

her döneminde hakim olmuĢ bir olgudur. Celal Nuri‟ye göre, yakın za-

manlara kadar Rusya halklarında da maddi esirlik yürürlükte olmuĢ, kral-

lar ve imparatorlar, feodal iliĢkilerin hakim olduğu bir zamanda feodal 

beylere karĢı gelmiĢler ve böylece, kral halksever; feodal beyler ise, hal-

ka karĢı olarak görülmüĢtür. Fakat hüküm ve kuvvet, bu beylerden kralla-

ra intikal ettiği için, beyler, kralların etrafında bir çevre yaratmıĢlar, kral-

lar kendilerine dayanmıĢ, onlar da bu sayede krallığa yakın olmakla, Ģe-

reflere, malikanelere ve paraya kavuĢmuĢlardır. Böylece, krallar zorunlu 

olarak aristokrasinin taraftarı olmuĢlar, aristokrasi ise, kralları halkın is-

teklerine karĢı korumuĢlardır. Büyük Fransız Ġnkılabı‟ndan sonra ise, bü-

tün krallar tek cephe olup, milli hukuk aleyhine hatta kendi milletleri 

aleyhinde birbirleriyle ittifak kurmuĢlardır. Celal Nuri, bu noktada aris-

tokrat sınıfına “ruhban”ı, yani “clarke”ı da eklemiĢ, Hristıyanlığın, fakir-

leri zenginlere karĢı korumuĢ ve dünyadan ve servetten soyutlanmayı em-

retmiĢ olmasına rağmen, Hristıyanlığın bu ilk biçiminin hiçbir zaman 

kendini gösteremediğini ifade etmiĢtir. Çünkü, sonra gelen ruhaniler, 

maddi olarak otorite kazanmıĢlar, feodal beyler ve krallar gibi hareket 

etmiĢlerdir. Papalar, krallığa ve imparatorluğa bile tenezzül etmemiĢler, 

kendilerini bunların üstünde bir mevkide görmüĢlerdir. Böylece, bir ta-

rafta, eĢitsizlik hukukundan faydalanan krallar, aristokrasi ve ruhbanlar; 

diğer tarafta ise, halk kutuplaĢmıĢtır. Celal Nuri‟ye göre, bunları yenilik-

çiler ve muhafazakarlar olarak sınıflandırılabilmek mümkün olup, muha-

fazakarlar, konumlarını kaybetmemek için her türlü yeniliğe engel ol-

muĢlardır. Bunlar için halk, ne kadar cahil olursa o kadar iyidir. Çünkü, 

cahil olanın haklarını isteyemeyeceğini düĢünmüĢlerdir. Oysa halk, hak-
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larını talep edebilmek için aydınlanmaya muhtaçtır. Dolayısıyla, yenilik 

taraftarıdır. Bu süreçle birlikte, Celal Nuri, Fransa‟da, esnaf ya da Ģehirli 

denilebilecek burjuva ihtilalinin gerçekleĢmesini eĢitlik için bir kırılma 

noktası olarak görmüĢ olmakla birlikte, bu ihtilalin de eĢitlik ilkesini ye-

rine getiremediğini söylemiĢtir. Çünkü Ġlk zamanlar, burjuvaziyle halkın 

büyük bir farkı olmamasına rağmen, Rönesans‟a doğru, sanayinin ilerle-

mesiyle, burjuva bir sınıf olarak oluĢmuĢ ve serveti sayesinde aristokra-

sinin mevkisini sarsmıĢtır. Bu anlamda, burjuvazi liberal ve hürriyetçi 

olmakla beraber, bu hürriyetçilik de, çağdaĢ medeniyete göre eskimiĢtir. 

Bu kez de ortaya çıkan burjuvazinin imtiyazlı durumuna karĢı iĢçi kitlele-

ri isyan etmiĢler, sosyalizm kelimesi ise, bu isyanı ifade etmiĢtir.
353

 

Kendi memleketimize gelince; Celal Nuri‟ye göre, bazı tarihi değiĢiklik-

lerin sonucu olarak, baskıcı bir devlet Ģekline bürünmüĢ olan Osmanlı 

Devleti‟nin
354

 ve vilayet usülünün uygulanmasına kadar, henüz Orta 

Çağ‟dan çıkamamıĢ olmasına rağmen, toplum, aristokratik ve organize 

olmamıĢtır. PadiĢahın çevresinde mevkilerine ırsen sahip olan asilzadeler 

de yoktur.
355

 Celal Nuri, Osmanlı‟da ġer‟i olarak hürriyetin varlığını da 

kabul etmiĢtir. Ona göre, bu hürriyet, hiçbir Ģekilde sahiplenilmiĢ olma-

yıp, kölelerin hürrriyeti bir ölçüde sınırlanmıĢ ise de, artık çağımızda kö-

lelik fiilen ortadan kalkmıĢtır. Hukukça eĢitlik, ġer‟in en önemli esasla-

rındandır. Bu hususta kadınlar da, erkekler gibi aynı hukuka sahipken, 

Avrupa hukuki mevzuatının bu konudaki eksikliği, kadınların eĢitsizliği-

ne neden olmuĢ ve bundan “feminizm” doğmuĢtur. Oysa Ġslam fıkhında 

kadın ile erkek arasında fark mevcut değildir. Ġslamiyet‟te kadının aley-

hine iki küçük eĢitsizlik vardır. Bunlardan biri, miras; diğeri ise Ģahitlik-

tir. Bununla birlikte, zorlandığı takdirde çok eĢlilik de, bir eĢitsizlik unsu-

ru olarak görülebilir. Celal Nuri, Ġslam milletlerinin birkaçında hukukça 

eĢitliğe muhalif, ġer‟i birtakım Ģeylere rastlanmakla birlikte, Türkiye için 

bunun sözkonusu olmadığını düĢünür. Bununla birlikte bizim ülkemizde 

de özellikle Kürtlerin olduğu bazı yerlerde, derebeylik yöntemlerinin, 

zengin ağaların hakimiyetine hala rastlanmaktadır. Dolayısıyla Türk Mil-
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leti‟nin diğer birçok Avrupa‟lı millet gibi, eĢitlik talebi için ayaklanması-

na hiç gerek yoktur. Klerikalizme karĢı da Türkiye‟de ayaklanmanın an-

lamı olamaz, çünkü bizde ruhban sınıfı yoktur. Sadece, bu konuda mille-

tin aydınlanması ve cehalete karĢı hukuk mücadelesinin desteklenmesi 

gerekmektedir. Çünkü Celal Nuri‟ye göre, “Cehalet, arasıra bir tür ruh-

banlık Ģeklinde görünmekte ve memlekete zarar vermektedir. Kısaca bi-

zim Avrupalılar gibi, yapacak ayaklanmalarımız ya yoktur ya da kalma-

mıĢtır. Sosyalizmi, Avrupa‟da kapitalizm doğurmuĢtur. Bizde ise bu yok 

veya yok gibidir. Böylece, bizdeki sosyalizm, Avrupa‟daki niteliğinde 

olmamalıdır. Biz, kendi sermayedarlarımızdan değil, Avrupa‟nın buraya 

gelen sermayesinden sıkıntı duymaktayız. Çünkü kapitalistler, zalim ida-

reler gibi memleketimize zararlar vermektedirler.”
356

 

Ali Namık‟ın marjinal sayılabilecek değerlendirmesiyle birlikte, Celal 

Nuri‟nin daha çok Ġslam Hukuku özelinde ele aldığı; fakat toplumsal öz-

günlüğü dikkate alan açıklamalarına, sosyolog ve tarihçilerin değerlen-

dirmeleri doğrultusunda bakıldığında, Osmanlı toplumsal ve siyasal yapı-

sının kendi iç dinamikleri doğrultusunda anlaĢılması gerektiği yolundaki 

Celal Nuri‟yi destekleyen okuyuĢların olduğu görülecektir. Buna göre, 

devletin ekonomik yapısı açısından, Osmanlı Devleti “mali devlet” ola-

rak nitelenmiĢtir. Osmanlı‟da ekonomik geliĢme, ancak zamanla Türk si-

yasasının ciddi bir hedefi haline gelmiĢtir. Bu, örneğin Ġngiltere‟de oldu-

ğu gibi, zenginliğini, sürekli geliĢen ve akılcılaĢan bir tarımdan elde eden 

taĢranın kibar tabakasına destek vermenin Osmanlı Devleti‟ndeki yoklu-

ğunu da ifade etmiĢtir. 18. Yüzyıl‟da Türkiye ile sınır komĢusu olan böl-

gelerde tahıl talebinin artması, Osmanlı‟daki Ayanları
357

 hububat üreti-

miyle uğraĢmaya teĢvik etmiĢtir. Bu teĢvik de, Osmanlı merkezinin dene-

timindeki bir azalmaya tesadüf etmiĢ, ancak, hububat ekiminin çekiciliği, 

Osmanlı Ayanlarının çok fazla ilerlemesini sağlamamıĢtır. Devlet, Ba-

tı‟daki gibi bataklıkları kurutma, yol yapma, otoyolları geliĢtirme, bir 

posta sistemi kurma ve ilk ve orta öğretimi yaygınlaĢtırmak iĢlerine gi-
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riĢmemiĢ, Batı Avrupa tipinde bir merkantilist evreye geçememiĢtir.
358

 

“Sened-i Ġttifak” ile Ayan‟ın, yerel hanedan niteliği kabul edildiği gibi,
359

 

bu yerel hanedanlık, sultan-halifenin güvencesi altına da alınmıĢtır. Bu 

yüzden belge, salt derebeyliğin Osmanlı‟daki geliĢiminin simgesi olarak 

görülmemiĢtir. Tam tersine, derebeyliğe özgü bir yapının ortaya çıkma 

süreci içinde, merkezi iktidarın baĢarısını belirlemiĢ; çünkü yerel “hane-

dan”lar ile merkezi iktidar arasında bir uzlaĢma sağlamıĢtır. Hatta Sened-

i Ġttifak, bir ölçüde bu derebeysel oluĢumu geciktirmiĢtir. Bu anlamda, 

Osmanlılarda Ayan, ne Orta Çağ Avrupa derebeylerine benzeyebilmiĢ, 

ne de güçlü bir orta sınıf niteliğini kazanabilmiĢtir.
360

 

Osmanlı Sosyalistleri‟nin dinin toplumsal boyutuna dair olarak yaptıkları 

değerlendirmelerin en önemli parametresini, kuĢkusuz sosyalizmle Ġsla-

miyet arasında “toplumsal bütünlük harcı” olmaları bakımından bir öz-

deĢleĢtirme yaklaĢımı ve Ġslam‟ın sosyal prestijinden sosyalizm adına ya-

rarlanma eğilimi oluĢturur. Sosyalist jargonlara Ġslam‟dan karĢılıklar bu-

larak bir anlamda Ġslam‟a payanda fonksiyonu yüklenir. Ġkinci olarak ise, 

dinin toplumsal boyutuna iliĢkin Osmanlı sosyalistlerinin yine tekamül 

ya da evrim menĢeli bakıĢ açılarını ve bu açılardan sosyal bir dinsel viz-

yon geliĢtirdiklerini görmek mümkündür. Ana tema, sosyal boyutuyla di-

nin tekamül sürecine uyumu ve dolayısıyla Batı‟nın ve modern bilimin 

ıĢığında kendi geliĢimini tamamlamasıdır. 

Osmanlı Sosyalist Fırkası, imparatorluk sınırları içinde yaĢayan muhtelif 

unsurların elele vererek kardeĢçe birleĢmelerini ve eĢit haklara sahip ol-

malarını istemiĢtir. Çoğunluğu meydana getiren fakir halkın ve çalıĢan 

sınıfların haklarını savunmayı ve yaĢayıĢ Ģartlarını düzeltmeyi temel 

amaç olarak almıĢ ve bu amaca daha kolaylıkla varmak için yeryüzünde-

ki bütün iĢçilerle iĢ ve davranıĢ birliği talep etmiĢtir.
361

 Buna göre Ġslam 

Dini‟nde herkesin kardeĢ olduğu anlayıĢı hakimdir: “Ġslamiyetin cinsiyeti 

bir tarafa bırakarak vazettiği bütün Ġslamların birbirinin kardeĢi olması 
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kaidesi sosyalistlerin tebcil ettikleri ve insanların insanlara yaklaĢmaları 

için tatbikine çalıĢtıkları bir kaidedir.” Müslümanlık, ırk ve millet ayrılığı 

gözetmiyordu yani Enternasyonalistti. Sosyalistler de, bu enternasyonal 

karakteri ileri sürerek uluslararası bir mahiyet taĢıyan sosyalizm ve Ġslam 

dini arasında köprü kurmuĢlar, bunu yaparken de Osmanlı sosyalistleri 

arasında hristıyanlar olması nedeniyle iĢe Hrıstiyanlıktan ve Hz. Ġsa‟dan 

baĢlayarak Ġsa‟yı Hrıstiyanlığın temellerini ve Ġncil‟in bazı formüllerini 

de benimsemiĢlerdi.
362

 

Bu açıdan Osmanlı sosyalistlerine göre, sosyalizmin temelleri öncelikle 

Hz. Ġsa tarafından kurulmuĢtur. Hrıstiyanlık, kölelerin tırnaklarıyle mil-

yonlar kazanan Roma‟nın zalim seçkinlerine karĢı meydana çıkmıĢ bir 

dindir ve sosyalitlik bu dinin temel amaçlarından biridir. Hz. Ġsa, dinine 

girenleri egoist davranıĢtan, benlik davasından, hırstan, mülkiyet ve ta-

sarruftan kurtarmıĢtır. Hristıyanlığın esaslarında eĢitliğin, mutlak adaletin 

hakkıyla hükmünü yürütmesi gibi bir kaidenın varlığına inanılmıĢ ve Ġn-

cil‟de “birbirinizi seviniz” formülü Kur‟an‟ın öğrettiklerine uygun düĢtü-

ğü için de kolayca idealize edilmiĢtir.
363

 Hatta Kur‟an‟daki ayetlerle Ġs-

lam Peygamberi‟nin hadislerinde, Abdülaziz Mecdi Efendi‟nin baĢvur-

duğu gibi sosyalizm prensipleri için sağlam bir dayanak bulunmuĢtur.
364

 

1908‟den sonraki yayın hayatı içerisinde Ġslamiyet‟te sosyalizmin bazı 

esaslarını bularak destek arayıĢında olup medrese eğitiminden geçmiĢ 

olan ulemadan Mecdi Efendi,
365

 Batı dünyasındaki ekonomik, sosyal ve 

ahlaki çöküntüyü tenkit ederek kapitalist medeniyetine çatmıĢ ve hadisle-

re dayanarak, sosyalizm ile Ġslamiyet‟ belli sınırlar içinde ve iĢçi sınıfının 

aktüel meseleleri bakımından uzlaĢtırmaya çalıĢmıĢtır.
366

 

Celal Nuri de, Ġkinci MeĢrutiyet yıllarında, sosyalizm ile Ġslamiyet ara-

sında milliyetin reddi ve genel dostluğun yerleĢmesi gibi toplumsal içe-

rikli konularda benzerlikleri dile getirmiĢ, bu iki kuvvetin birleĢmesi ha-
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linde her ikisinin de yeni bir nüfuz ve önem kazanacağını belirtmiĢ
367

 ve 

Osmanlı Ġmparatorluğu yıkıldıktan sonra antiemperyalist ve antikaptalist 

bir mücadelenin zaruretine inanmıĢtır. Bu kapitalizm henüz serpilmeye 

baĢlayan ve geliĢmesi gereken yerli kapitalizm olmayıp sömürgeci Batı 

kapitalizmidir.
368

 Celal Nuri‟ye göre insanlığı seven, onun ilerlemesini ve 

mutluluğunu isteyen her fikir adamı, inancı ne olursa olsun bu manzara 

karĢısında ilgisiz kalmamalıdır. Onları, bu miskinlik ve ataletlerinden 

kurtarmanın en uygun yolu, aralarında ortak olan Ġslam inancını canlan-

dırmak olmalıdır.
369

 

4. Ġslam’ın ĠĢlevselliğinde Sosyolojik Din Tasavvuru 

Sosyal dayanıĢma unsuru olarak, ideolojinin orijininde yerini alan iktisa-

di paylaĢım ve zengin–fakir arasındaki uçurumların giderilmesi aĢama-

sında müslim ve gayr-i müslimin birbirlerine eĢit olduğunun vurgulandığı 

kurumsal alanda sosyalist söylemlerdeki ana dinsel tema ise, “adl-ü hak-

kaniyet”tir. Ayet ve hadislerin tekid ettiklerini bir hüküm niteliğinde ka-

bul ederek, sürekli olarak fukaranın korunmasının öngörülmesine rağmen 

bu durumun Türkiye‟de unutulmuĢ bir halde burakılması kabullenilemez 

bir hareket olarak ifade edilmiĢtir.
370

 

Sınıfsal bir aksiyon olarak kendisinde toplumsal bir meĢruiyet ve kabul-

lenme arayıĢının ağır bastığı Osmanlı Sosyalist Fırkası hareketi de, bes-

lenme noktasında kitlelerin hassas olduğu özellikle dinsel manevralara 

müracaat etmede Ġslam‟ı referans vermiĢtir. Son tahlilde ekonomik bir 

program esasken; dini paradigmalara eğilim, yalnızca dinsel pratiğe yan-

sıyan “ekonomik ahlak” nezdinde ve pragmatik olarak biçimlenmiĢtir. 

“Zenginlerin mallarının kırkta birinin fakirlerin hakkı olduğu” gibi tema-

lar, Osmanlı Sosyalist Fırkası popülizminin ana unsurlarından birini oluĢ-

turmuĢtur.
371

 

Osmanlı Sosyalist Fırkası‟nın Ġslamiyet‟le sosyalizmi oydaĢtırma gayreti, 
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bu partinin devamı olan Türkiye Sosyalist Fırkası‟nda (TSF) da aynı Ģe-

kilde devam etmiĢtir. Türkiye Sosyalist Fırkası beyannamesine göre, in-

sanlar arasında gerçek eĢitliği tesis etmek ve fakirleri refah ve saadete 

ulaĢtırmak gibi yüce bir düĢünceyi ihtiva eden sosyalizm, aynı zamanda 

ahlaki ve siyasi bir akidedir. Din-i Mübin-i Ġslam da sosyalizm esaslarını 

açıklıkla tesbit etmiĢ, Türk gelenekleri de birçok sosyalist fikirleri içer-

miĢtir.
372

 

Türkiye Sosyalist Fırkası programında da sosyalizm, eĢitsizlik ve adalet-

sizliğe dayanan Ģu anki toplumun anayasasında değiĢiklik ve düzenleme-

leri gerçekleĢtirerek o toplumu yaĢanabilir bir hale getirmek olarak ta-

nımlanmıĢtır. Buna göre sosyal felaket çağdaĢ toplumun mülkiyet usü-

lünden ve ekonomik biçimden doğmaktadır. Adalet ve insanlığa aykırı 

olan bugünkü ekonomik durum düzeltilip değiĢtirilmeli, üretim vasıtaları 

sosyalleĢtirilmelidir.
373

 Böylece Osmanlı sosyalistlerine göre gerçek eĢit-

lik kurulmalı, fakir halk iyi geçim Ģartlarına ve mutluluğa kavuĢturulma-

lıdır. Bu anlamda sosyalizm bir ahlak ve siyaset doktrini olup, Esasen Ġs-

lam Dini de sosyalizm‟in prensiplerini hem pratik hem de sosyolojik dü-

zeyde açıkça belirtmiĢtir. 

Bununla birlikte tüm bu uzlaĢtırıcı ve pragmatik yargılar içeren görüĢlere 

zıt görüĢ bildiren Osmanlı sosyalistleri de olmuĢtur. Sözgelimi, II. MeĢ-

rutiyet sosyalistlerinden Ali Namık, dinin öne sürdüğü toplumsal daya-

nıĢma kurumlarının toplumsal adaleti sağlamada yetersiz kaldığını dü-

ĢünmüĢtür. Bu iddia ile ortaya çıkan sosyalizm ise bu anlamda dinin su-

numlarına alternatif sunumlar ileri sürmüĢtür. Ona göre, yüzyıllar boyun-

ca denenen ve tesirsiz kalan bir çare olarak semavi dinler, kerem ve sa-

daka denilen deva sunmuĢlardır. Ali Namık, bunun çözümü olarak sosya-

list sistemi önermiĢ ve sosyalistlerin meseleye Tanrıyı karıĢtırmayıp sa-

dece insan hakkından bahsederek halka sadaka vererek değil, iĢ bularak 

yardım etmeyi istemek olarak baktıklarını ifade etmiĢtir. Ona göre sosya-

listler, dinin sunduğu eski devanın karĢısına, servetlerin daha adil bir Ģe-
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kilde dağıtımına dayanan bir iktisadi tezle çıkmıĢlardır.
374

 

Bireysel olarak ise, modernist/İslamcı görüntüsünü dinin sosyolojik bo-

yutunda da hissettiren Celal Nuri, toplumsal açıdan, Ġslam‟ın moderni-

zasyonunu Avrupa‟lı modern bilim ıĢığında üretmek ve kanun koyucu-

nun, Müslümanlığı çöküĢ için değil yükselmek için tasarlamıĢ olduğu
375

 

anlayıĢıyla, Ġslam‟ın “Ġctihat” ve “Ġcma-ı Ümmet” gibi tüm dönemler için 

geçerli uyum problemlerini aĢma araçlarının iĢletilmesi gerekliliğini vur-

gulamıĢtır. Ġslam‟ın canlı dinamiği, Ġcma-ı Ümmet ve kendisinin bir re-

form olması gibi kazanımları bunu açıklarken, ilk dönemden sonra tüm 

bunların değiĢik nedenlerle kaybedilmesi onun toplumu geriye götüren 

bir olgu olarak ortaya çıkmasına neden olmuĢtur.
376

 Dolayısıyla “Ġctihad” 

ve “Ġcma-ı Ümmet” bir bakıma “modernleĢme aracı” ve çağdaĢ dünyanın 

gerektirdigi ve öne sürdüğü argümanları gerçekleĢtirecek projenin “anah-

tarı”dır. 

a. Ġdeolojinin ve Dinin “Kavramsal” UzlaĢısı: “Ġslami” Bilginin Sosyalist-

leĢmesi 

Celal Nuri‟ye göre, Ġslam Dini‟nin “reform” olma niteliği Ġctihad‟a da-

yanmıĢ olduğundan Ġslamiyet‟in yayıldığı yerlede hep fikir serbestliği 

olmuĢtur.
377

 Bu uygulamaya aynı Ģekilde bugün de devam edilmelildir. 

Celal Nuri, Avrupa‟nın yeniliklere açık olmak suretiyle mükemmelleĢti-

ğinden bizim de böyle yaptığımız takdirde hem çağa hem de ġer‟i hü-

kümleri icra etmede uygun hareket etmiĢ olacağımızı belirtmiĢtir. Bunun-

la birlikte bazı nakil düĢkünlerinin söylediği gibi, Ġctihad zamanı geç-

memiĢ ve bugün de geçerli olarak hakimiyetini kaybetmemiĢtir.
378

 Çünkü 

Celal Nuri‟ye göre, herĢeyden önce Ġslamiyet açısından Ġctihad bir yü-

kümlülük olup son fakihlerin gidiĢatları asıl anlamıyla Ġslamiyet‟e uygun 

olmadığından Ġslam‟ın ruhu zedelenmiĢtir.
379
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Böylece Celal Nuri açısından, müslüman dünyasının geri kalmıĢlık nede-

ni din değil, dini yanlıĢ ve eksik yorumlayan din adamları olmuĢtur. On-

lar geri kalmıĢlar, zamana ve geliĢmelere ayak uyduramamıĢlardır. Böy-

lece bilim ve geliĢmelerden istifade eden Hristıyanlık ilerleme medeniye-

ti olmuĢ; din adamlarının ananevi tutumlarıyla biçimlenen Ġslamlık ise 

böyle bir medeniyet olamamıĢtır. Celal Nuri‟ye göre, eski fetvalar da, 

birçok konuda Ġslamiyet‟in esasına aykırıdır. Zamanın padiĢahları fetva-

ları ve müftüleri siyasetlerine alet etmiĢlerdir. Dinde görenek, müslüman 

aleminin ilerlemeyi kabüllenmesini engellemiĢtir.
380

 Ġslam‟ın çöküĢ ne-

denini kendi bütünlüğü içerisindeki siyasi kanunlarından uzaklaĢmak ola-

rak ele alan Celal Nuri, bugüne kadar bu esasların korunmuĢ olması ve o 

teoriler gereğince Ġslami hükümetin idare edilmesi halinde, Ġslam devlet-

lerinin asla çöküĢ içerisinde olmayacaklarını ifade etmiĢtir. Oysa son za-

manlarda, müslüman olmayan milletler, Ġslami esaslara yakın siyasal teĢ-

kilatlara mazhar olduklarından yükselmiĢlerdir. 

Celal Nuri açısından “çöküĢ” ve “tekamül” kavramları, Osmanlı ölçeğin-

de birlikte ve determinist anlamda aynı neden-sonuçları içermiĢtir. Arala-

rındaki ters orantı birbiriyle bağlantılı olduklarını da gösterir.
381

 Sözgeli-

mi Celal Nuri‟ye göre Hz. Peygamber, Ġsa‟nın dinini saflaĢtırmak için 

aleme son dini vermek kastıyla gelmiĢtir. Ġlk devirdeki dört büyük imam-

dan sonra bizim “skolastik”imiz aklı kullanmaya geçit vermemiĢ
382

 ol-

masına rağmen ilk devirlerin müslüman uleması, haleflerinden çok mü-

ceddid ve akıllı, fikri olarak da ileri bir görüntü çizmiĢlerdir. Asr-ı Saa-

det‟ten çok zaman geçmediği halde Ġmam-ı Azam Ebu Hanife ve diğerle-

ri mevcud hükümleri o asrın ihtiyaçları için yeterli görmediklerinden ye-

nilerini koymuĢlardır. Öyle ki dört imam, nassa aykırı gibi görünen bir-

çok hüküm getirmeye, yani örf ve adete meĢruiyet vermeye mecbur ol-

muĢlardır.
383

 Bir anlamda Ġctihad kapısı açık kaldığı sürece ilerleme, te-

kamül ve böylece cihan hakimiyeti sözkonusu olmuĢ, Ġslami hükümlerin 

skolastik özelliklere büründüğü dönemlerde ise çöküĢ baĢlamıĢtır. Bu, 
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aynı zamanda Ġslam‟ın doğasından kaynaklanan bir durumdur. 

Aynı Ģekilde Celal Nuri, “Ġcma-ı Ümmet”in de Ġslamiyet‟in Anayasasına 

girdiği halde tamamen unutulduğuna değinmiĢ,
384

 Ġcma-ı Ümmet‟i ise, 

çağdaĢ ve kanuna dayalı her devletteki yasama gücü ve o devletin parla-

mentosu olarak anlamıĢtır.
385

 Celal Nuri‟ye göre, dinimiz her halde sul-

tanlık olmayan ve ırsiyete dayanmayan Cumhuriyet rejimini kabul etmiĢ 

olmasına rağmen ulema, müstebit hükümdarların emri altında bu Cumhu-

riyet Ģeklini daha baĢlangıçta köreltmiĢ, tekamüle engel olmuĢtur.
386

 

Dinin sosyolojik boyutu açısından, Celal Nuri‟nin tekamülcü din anlayı-

Ģı, bir baĢka yansımasını “inkılapçılık”ta bulmuĢtur. Celal Nuri, inkılabı 

aĢamalı bir tekamül sürecinin izlemesi gerektiğini aksi takdirde bir irtica 

ile sonuçlanacağını ifade etmiĢtir. Ġnkılap-irtica iliĢkisini sol jargonlar ve 

argümanlar düzleminde değerlendiren Celal Nuri‟ye göre, inkılaptan son-

ra eski rejime bir özlem duyuĢ, irticai bir hareket olarak “karĢı devrim” 

olup inkılabın en büyük düĢmanı “irtica”; irticanın en büyük silahı ise 

muhafazakarlıktır. Bu anlamda Celal Nuri, Türk Ġnkılabı‟nın da tekamül 

süreciyle açıklanması ve okunması gerektiğini böylece Avrupa‟nın ulaĢ-

tığı son merhalenin milletler için temel kriter olduğu anlayıĢını sergiler. 

Bu tekamül süreci kendi içsel dinamikleri ölçüsünde bazı koĢulların yeri-

ne getirilmesi açısından son derece önem arzeder. 

Bunlardan biri Türk Ġnkılabı merkezinde değerlendirilen ve bir kriter ola-

rak öngörülen “Ġnkılapçı Eylem” dir. Celal Nuri‟ye göre, Ģayet memleke-

te bir sultan ve bir istibdat idaresi hakim ise inkılapçılar hürriyetperver ve 

meĢrutiyet taraftarı olarak ortaya çıkarlar. Sosyal bir tabakanın istibda-

tından kaynaklanan bir sorun varsa inkılapçılar cumhuriyetçi ya da sosya-

list topluluk biçimde görüleceklerdir. Mustafa Kemal ve Lenin bunların 

en iyi örnekleridir. Bununla birlikte Celal Nuri, sınıflamanın tamamlan-

ması için bir de bundan sonra çıkması muhtemel olmayan dini sıkıntıların 

inkılapçılarını sayar ki, bu inkılabı gerçekleĢtiren ise peygamberimiz Hz. 
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Muhammed‟dir.
387

 

Celal Nuri‟nin ikinci görüntüsü olan pozitivist yönünü öne çıkaran görüĢ-

lerini Türk Ġnkılabı‟nın tekamül ile olan iliĢkisinde görmek mümkündür. 

Rus ve Türk inkılapları açısından Türk Ġnkılabı “BolĢevik” Ġhtilali‟yle 

hiçbir zaman benzerlik göstermez. Bunun en belirgin özellliğini ise, “mil-

liyet”in temel bir değer olarak belirlenip belirlenmemesi oluĢturur. Celal 

Nuri‟ye göre Türkler, kurtuluĢ ve hürriyetleri için milliyet ilkesine bağ-

landıkları bir dönemde Ruslar, bunun taban tabana zıddını seçmiĢler ve 

milliyeti inkar etmiĢlerdir. Ayrıca, Türk İnkılabı, Türk Milleti‟nin Batı 

Alemi‟ne uyması demektir. Bu anlamda Türk Ġnkılabı, buna engel olan 

saltanat ve hilafete yani eski rejime karĢı verilmiĢtir.
388

 GeçmiĢ ise eski 

rejimin ötesinde, aynı zamanda o rejimin ürettigi sosyal ve siyasal içerikli 

savları da içerdiğinden Türk Ġnkılabı tavrını bunlara karĢı da koymuĢtur. 

Türkler, milli olmayan bir devleti devam ettirmek için çırpınmanın milli, 

fıtri ve yaratılıĢ olarak kimliği yok etmek olduğunu görmüĢlerdir.
389

 Böy-

lece Türkler, mazisinden ve durumundan memnun olmadığı için eski dö-

nemlere ait olan usülleri terk ederek terakkiye karar vermiĢler, bunun 

kestirme yolunun ise Ģimdilik ilerlemiĢ milletleri taklit etmek olduğunu 

anlamıĢlardır.
390

 Aslında Celal Nuri‟ye göre
391

 bu, içerisinde bulundu-

ğumuz Ģartların gerektirdiği bir zorunluluk olup yoksa Avrupa‟yı taklit 

etmek bizim Ģartlarımızla bağdaĢacak bir durum değildir. 2. Osmanlı 

Sosyalistleri ve Dini-Sosyal Refleksler  a. Dinin Sosyal Fonksiyo-

nu..Osmanlı solu, dinin sosyolojik açıdan fonksiyonunu bir açıdan devle-

tin ve dolayısıyla toplumun içinde bulunduğu koĢulların gerektirdiği du-

rumlarla bağlantılı olarak ele almıĢlardır. Buna göre Osmanlı solu için 

münakaĢa konusu yapılan hususlardan biri, dinin toplumsal içeriğinden 

faydalanmak suretiyle onun bir “birliktelik ruhu” yarattığı düĢüncesiyle 

dine “bütünleĢtirme misyonu”nun yüklenmesidir. 

Birinci ve en önemli fonksiyon olarak görülen “bütünleĢtirme” konusun-
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da sözgelimi Celal Nuri, Kur‟an ayetlerine baĢvurarak tezini destekleyici 

ifadeler sunar. Buna göre Ġslam‟ın kardeĢliğe önem veren niteliği ifadesi-

ni “Ġnneme‟l-mü‟minine ihvetün” ayetinde bulmuĢtur. Celal Nuri‟ye göre 

Ġslam, etnik ayrım yapmamıĢ olmasına rağmen bugün sosyalizm, kapita-

lizm ve aristokrasi ideolojileri birbirine zıt olmakla birlikte ayırım yapma 

konusunda birleĢmiĢlerdir. Oysa Onüç yüzyıl önce Hz. Muhammed, bü-

tün insanları Ġslam sancağı altında toplamak için çağrıda bulunmuĢ, üç-

yüz milyon farklı cinsten, farklı renkten, farklı dilden ve yaratılıĢtan in-

san Ġslam‟la her açıdan özdeĢleĢmiĢlerdir.
392

 

Celal Nuri, bugün önemli bir kuvvet teĢkil etmekte olan ve gelecekte de 

son derece dehĢetli bir rol oynayacak güçte olan Ġslamiyet‟in her Ģeyden 

önce manevi bir bağ olduğunu, bu bağın hiçbir maddi kuvvetin etkisiyle 

çözülmeyeceğini,
393

 bununla birlikte daha hür bir geleceğe doğru müslü-

manlar arasında zaten varolan birliğin korunması, sağlamlaĢtırılması ve 

eğitimlerinin geliĢtirilmesi amacıyla ortak çaba sarfedilmesi gerektiğini 

savunmuĢtur.
394

 

Bu çerçevede Celal Nuri, Ġslam‟ın sosyolojik içerik taĢıyan fenomenleri-

ne ya da teorik, pratik ve toplumsal boyutlu Ġslami mekan ve olgulara, 

ifadesini “Ġttihad-ı Ġslam”da bulan ve değiĢik fonksiyonlar gören kavram-

lar çerçevesinde bakmıĢtır. Örneğin Hacc bunlardan biri olup, Ġslam‟dan 

baĢka hiçbir din onu vazetmemiĢtir. Celal Nuri, Hacc‟ı Ġslami dayanıĢma 

ya da Ġslam kardeĢliği bünyesinde değerlendirerek, Hacca gitmeyi siyasi 

ve toplumsal açıdan bir farz olarak görür. Ona göre, insan ancak Hacc‟da 

birbirini görür. KardeĢler ancak Kabe-i Muazzama‟nın kutsal civarında 

birbirlerine “randevu” verebilirler. Hacc kadar müslümanları birbirine 

yaklaĢtıracak, onların daha ziyade tanıĢmasına ve dolayısıyle yardımlaĢ-

masına hizmet edebilecek bir çare yoktur. Öyle ki Ġslami hükümetin en 

büyük parlamentosu Arafat Dağı‟dır. “Ġttihad-ı Ġslam”la Hacc, bu anlam-

da birbirini destekler nitelik arzederler. Hacc ve unsurlarını sadece müs-

lümanlar açısından değil, Osmanlı Devleti açısından da ele alıp onu bir 
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“güç unsuru” olarak gören Celal Nuri‟ye göre Osmanlı Saltanatı açısın-

dan Hicaz, boğazlardan çok daha önemlidir. Osmanlı Devleti‟nin Ġstan-

bul ve Mekke-i Mükerreme olmak üzere iki baĢkenti vardır: Mekke, daha 

önem arzetmesine rağmen malesef bu önemin takdir edilmesinden çok 

uzaktır. Hicaz ihmal edilmemeli, Kabe Osmanlı„nın baĢkenti olacak Ģan 

ile imar edilmelidir. Tüm fikirlerin menĢei orası olmalı ve dünyanın her 

tarafına yayılabilmelidir.
395

 

Yüklenen ikinci fonksiyon, daha çok dinin insanlar için varoluĢ gayeleri-

ni ve bireysel ve sosyal hayata içkin meselelerini öne çıkarmak suretiyle 

bir dünya mutluluğunun anahtarı olmasında gizlidir. Dinin insanların on-

tolojik duruĢlarını açıklayan ve anlamlar yükleyen bir kurum olmasıyla, 

ferdi ve toplumsal düzeyde dünya saadetini sağlayan yüce bir gerçeklik 

olduğu anlayıĢı konusunda Osmanlı sosyalistlerinin göruĢleri amacı o ol-

duğu düĢünülen bir din algısıyla biçimlenmiĢtir. 

Bu anlamda Celal Nuri‟ye göre, dinin gayesi insanlığın rahatlığı olup 

yoksa onun baskı altına alınması değildir. Ġnsan, din için değil; din, insan 

için yaratılmıĢtır.
396

 Amacı da, kendini sağlam esaslarıyla korumak ve 

müntesiplerinin huzur ve refahını sağlamak suretiyle kendisine inananları 

tatmin etmek, böylelikle onların psikolojik taleplerine cevap vermek ol-

malıdır. Bu özellikle Ġslam için geçerlidir. Celal Nuri‟ye göre, bu din 

onüç asırdan beri aleme bir güven duygusu vermiĢtir. Ġslamiyet‟in ilk hic-

ri asırda dünyaya yayılması ve bugün Ġslami hükümetin çöküĢüne rağmen 

hala din olarak Asya ve Afrika‟da hüküm sürmesi onun insanların bir bö-

lümünün ihtiyaçlarını tatmin edici bir özelliğe sahip olmasındandır.
397

 

Celal Nuri, Ġslam‟ın bu baĢarısını aynı zamanda Hz Muhammed‟in psiko-

lojik yönüne de bağlar. O, Ģu ana kadar dünyaya gelen psikologların en 

büyüğü, en yücesidir. Bugün insanlığın önemli bir bölümünün binlerce 

senelik ihtiyaçlarını bilen ve ona göre Ģeriatını tedvin eden odur.
398

 

Üçüncü fonksiyon ise, dinin hem kendisi açısından hem de toplumsal 
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ağırlığı itibariyle bütün müntesiplerini baĢkalarına karĢı öne çıkarmakla 

birlikte onları ihya etmek ve çağın gerekleri doğrultusunda donatılmala-

rını sağlamaktır. 

Bu açıdan, daha çok dinin artık eski duruĢundan sıyrılarak medeniyet ge-

liĢmelerine ayak uydurmak için kendini yenilemesi ve statik yapısının 

dağıtılması beklentisi öne çıkar. Bir bakıma dinden beklenen, kendisi ve 

kendisine inanan müntesipler bütünü için esas teĢkil eden ilerici adımları 

atmasıdır. Celal Nuri açısından din, dinamik ve dönüĢüme açık olmalıdır. 

Dinlerin kendi içlerindeki dinamizmi hem dinin hem de milletin bekası 

için elzemdir. Dinamikliğin en uç noktası olan inkılap hareketleri ise, bu 

lüzumu nötrleyen ve ihtiyacı karĢılayan vazgeçilmez bir olgudur. Ġslam, 

bu anlamda dinamik bir dindir. Celal Nuri, bu noktada Ġslam Ġnkılabı ile 

Türk Ġnkılabı‟nı karĢılaĢtırır. Arap Milleti, Ġslam Ġnkılabı sayesinde ya-

ĢamıĢ, yükselmiĢ ve Ġslam bir feyz haline gelmiĢtir. Eğer böyle olmasay-

dı belki de bir nesil sonra Arap Kavmi biraz daha uyuĢur, iç kavgalarla 

biraz daha gevĢer ve baĢka bir yerden gelen yıkıcı hareketlerle boğulur-

du. Aynı Ģekilde Türk Inkılabı olmasaydı Türk Milleti her türlü hezimet-

ler içinde gevĢer ve üstün çıkan Batı‟dan veya herhangi bir milletten bir 

hareket baĢlar ve muhtemelen millet de bunun içinde boğulurdu. Bununla 

birlikte Türk Inkılabı köhne fikirleri, “nakil”e dayanan düĢünüĢleri ve es-

ki yaĢayıĢı istemez.
399

 Böylelikle Türk dini ilerici ve tekamülcü olmalı-

dır. Celal Nuri‟ye göre gerekirse bütün bir geçmiĢten vazgeçilmelidir. 

Arap Milleti, ezelden beri bir geçmiĢ ve ananeye, yaĢayıĢ biçimlerine sa-

hipken, Hz peygamber çıkmıĢ ve vahye dayanan bir inkılapla o geçmiĢi 

yıkmıĢtır. Çünkü o karmaĢada inkılap ancak vahiyle mümkün olabilmiĢ-

tir.
400

 

Celal Nuri‟nin Ġslam‟ın modernize edilerek Batı‟nın öngördüğü bilimsel 

dünya anlayıĢına yaklaĢma idealini ve bu çerçevede dine biçilen iĢlevini 

Baha Tevfik, dinden bağımsız ve zamanın ülke içerisinde ve Avrupa‟da 

hakim görüĢler olarak öne çıkan ideolojik değerler bağlamında ele almıĢ-

tır. Baha Tevfik, dinsel değerlerin bertaraf edilmesi gerektiğini ve onlarla 

                                                      

399
 Celal Nuri, Türk Ġnkılabı, s. 83 

400
 Celal Nuri, a.g.e., s. 183-184 



Metin DOĞAN 

121 

 

bir yere varılamayacağını belirtir. Baha Tevfik, mazi ile bütün bağların 

koparılması gerektiği düĢüncesiyle bir anlamda maziyi temsil eden dine 

yani Ġslam‟a da savaĢ açmıĢ,
401

 eski kurumları geri kalmıĢlık nedeni ola-

rak görüp eskiyi canlandırmanın bugünü ve geleceği karartacağını dü-

ĢünmüĢtür.
402

 Aynı zamanda Baha Tevfik, eskiye, eski kurumlara dön-

mek ve dine biçilen fonksiyonla Batı ve Batı değerlerine yaklaĢma uğraĢı 

vermeyi bir irtica olarak görmüĢtür. Ona göre Türklük ya da Türkçülük 

yapmak suretiyle geçmiĢe doğru bir eğilimi de içine alan bir irtica ile ye-

ni dinin içerisinde bulunduğu bir oluĢum ile hedef belirlemek olumsuz 

sonuçlar verecektir. Bu, dinden bağımsız düĢünen Baha Tevfik için 

olumlanır bir Ģey değildir. 

  

 

b. Ġdeolojinin ve Dinin “Toplumsal UzlaĢısı”: Ġdeal Toplumun Ġmkanı  

Sosyalizmle birlikte, bazı Osmanlı sosyalistlerinin fikirlerini Ģekillendi-

ren önemli bir unsur da, Ġslam‟ın teorik, pratik ve sosyolojik olarak sun-

duğu prensipleridir. Örneğin Hüseyin Hilmi gibi Celal Nuri de, dinsel ku-

rumlarla sosyalizmi özdeĢleĢtirme yoluna gider.
403

 O, Baha Tevfik‟in ak-

sine Ġslam‟ın özellikle bilim ıĢığında yeniden yapılandırılmasını savuna-

rak modernizasyonunu öngörür. Toplumsal içerik taĢıyan hemen her ko-

nuda Celal Nuri‟nin sosyal bir tekamülden yana olması durumu, onun 

soyut anlam içeren kurallar bütünü hakkındaki yorumları için de geçerli-

dir. Celal Nuri‟ye göre değiĢen Ģartlar ve geliĢim evreleri ortamın değiĢ-

mesinin de ana amilidir.
404

 

DeğiĢen Ģartlar bağlamında Celal Nuri, din ve dini kurumlar noktasında 

farklılıklar içeren birbirine zıt görüĢleriyle Osmanlı aydınları içerisinde 
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kendine özgü kiĢiliğiyle öne çıkmıĢtır. Onun bu farklı görüĢlerinin çö-

zümlemesine baktığımızda; ilk olarak Celal Nuri, Osmanlı‟da bütünlük 

arayıĢı ve modernleĢme projelerinin üretildiği yıllarda Ġslam ve Ġslami 

kurumlar için modernist tezler ileri sürmüĢtür. Bu tezlerde pozitivizmin 

ve pozitivist Batı‟nın din yorumu ve dünya görüĢü baĢat olmuĢ, Batı‟nın 

Hristıyanlığa bakıĢını, o Ġslam özeline uyarlamıĢtır. Bunun için, esas olan 

ve yapılması gereken temel davranıĢı, dinin, çağdaĢ medeniyet seviyesine 

uyarlamak ve bir “reform” olarak kabul ettiği İslam‟ın modernize edile-

rek geliĢmelere ayak uydurmasını sağlamak Ģeklinde tasarlamıĢtır. Celal 

Nuri, ikinci olarak aynı yıllarda Ġslam‟ın sarsılan prestiji ile ilgili dini 

hassasiyet sahibi insanların taĢıdığı bir duyguyla Ġslami prensiplerin ve 

Ġslam dininin, aslında geliĢmeye engel teĢkil etmediği, fakat onun yanlış 

anlaşılması ve uygulanmasıyla birlikte, tüm olumsuz reflekslerin din üze-

rinde yoğunlaĢtığı düĢüncesiyle, Ġslam‟ı iç ve dıĢ çevrede aklamak ve ona 

eski meĢruiyetini vermek güdüsüyle hareket etmiĢtir. Bunun için onun 

temel tezi, Ġslam‟ın tüm vechesiyle insan hayatına hakim olması ve ya-

Ģamının her anında onunla birlikte bulunmasıdır. Bir baĢka deyiĢle müs-

lümanlar, Ġslam‟dan ayrıldıkları oranda bocalamıĢlar ve Batı karĢısında 

geriye düĢmüĢlerdir. Üçüncü olarak ise, Cumhuriyet Dönemi‟nde daha 

ziyade “Türk Ġnkılabı”nın muasır medeniyet kriteriyle değerlendirilmesi-

ne paralel olarak eski kurumsal etkilerin yeni Türk Devleti‟nin belirlediği 

tarihsel dönüĢüme uygun olmadığı ölçüde yokedilmesi gerektiği yönün-

deki tezi gelir. Örneğin Cumhuriyet sonrasında olumsuz baktığı kaldırıl-

ması gerekliliğini dile getirdiği hilafet meselesi, Cumhuriyet öncesinde 

onun açısından bir bütünlük harcıdır. Bu anlamda Ġttihad-ı Ġslam‟ın da 

ana ayağıdır.
405

 Aynı Ģekilde dinin bir yandan yalnızca bir inanç meselesi 

olmadığı; onun pratiklerinin de toplumla içiçe ve toplumun bütün bir ke-

simini kucaklamak zorunluluğunu; Ġslam„ın bir hükümet biçimi olduğunu 

bir toplumu idare edebilmek için gerekli olan usul ve kanunların esasları-

nın kitap ve sünnette, Icma ve Kıyas‟ta mevcut bulunduğunu dile getirir-

ken;
406

 diğer yandan dinin vicdanlara mahkum olması gerektiği görüĢünü 
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ileri sürmüĢtür.
407

 

Celal Nuri‟nin Ġslam‟la ilgili farklı görüĢlerini yansıttığı ideallerine karĢı-

lık Baha Tevfik, fikirlerini dinden bağımsız ve zamanın ülke içerisinde 

ve Avrupa‟da hakim görüĢler olarak öne çıkan ideolojik değerler ölçü-

sünde ele almıĢtır. Baha Tevfik‟in Ġslam kültürü ile iliĢiği olmamıĢtır. 

Tanzimat‟tan beri dünya ve ahiret bağlılığı sergileyen Türk düĢünürleri 

arasında ilk kez Baha Tevfik, dinden soyut ve sadece tek cepheli ama biri 

BatılılaĢma, diğeri materyalizmden oluĢan iki yönlü bilgisi ile tüm dikka-

tini Batı‟ya çevirmiĢtir.
408

 

Baha Tevfik, BatılılaĢma ekseninde ulusçuluk gibi ideolojilerin Avru-

pa‟ya eklemlenme açısından olumsuz ve yüzeysel kaldığını ifade ederek, 

dinsel değerlerin bertaraf edilmesi gerektiğini ve onlarla bir yere varıla-

mayacağını belirtmiĢtir.
409

 Ona göre, AvrupalılaĢmak da tekamülün bir 

parçasıdır ve tekamül hem fert, hem devlet, hem de cemiyet için geçerli-

dir. Baha Tevfik, irticanın içeriğine Türklük ya da Türkçülük yapmak su-

retiyle geçmiĢe doğru bir eğilimi de dahil eder.
410

 Bu anlamda Baha Tev-

fik milliyeti, ulusun beğenilen karakterini diriltmek ve yaĢatmak olarak 

anlar, ulus hayatında örneğin akıncılık, göçebelik, ticarete değer verme-

me, faizi haram sayma gibi beğenilmeyen yönlerin ise, ortadan kaldırıl-

masını önerir. Ona göre bunlar, dün gerekli olup, bugün için kusurludur. 

Bu nedenle Baha Tevfik, ulusallık yerine ideali yani mefkureyi kullan-

mayı önerir. Böylece Ulusallığımızı, uygar ve ileri olmak anlamına gelen 

BatılılaĢmak idealine ulaĢtırmaya çalıĢmalıdır.
411

 

Materyalist felsefe ile birlikte,
412

 Osmanlı sosyalistleri üzerinde derin bir 

etki bırakan Jean Jaures‟in tarihi materyalizmi ise, iktisadi hadiseyi bütün 

faktörleriyle beraber tetkik etmek isteyen sosyalistlerden bir derece daha 

ileri giderek idealist bir görüĢle çerçevelenmektedir. Jaures‟e göre, insan 
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bir fikirler yaratıcısıdır ve fikirler aleminde yaĢar. Ġktisadi faliyeti de bu 

fikirler aleminin bir tezahürüdür. O sahada yapılacak her teĢebbüs ve ıs-

lah hareketi, ideal yaratan insan zaviyesinden mütala edilmelidir. Buna 

göre sosyalizm basit bir mide meselesi değil, her Ģeyden önce bir kıymet-

ler ve idealler meselesidir.
413

 Jaures‟in bu yaklaĢımı, Osmanlı Devleti 

için zihni mesai harcayan Osmanlı sosyalistleri‟ne sempatik gelerek, 

onun etki alanına girmiĢ olmalarında en büyük etkenlerden biri olarak 

görünür. Aynı Ģekilde Jaures‟in, emperyalizmin baskısı altında haksızlığa 

uğradığına inandığı Osmanlı Devleti‟ne ve Türklere yakınlık gösterip sa-

vunmuĢ olması, bu etkiyi artırmıĢtır.
414

 Yalnız Osmanlı sosyalistlerinde 

değil, yüzyılın baĢından itibaren Fransız sosyalist fikrine de Birinci Dün-

ya SavaĢı‟na kadar hakim olan fikirleriyle Jaures, Marksizm‟in bazı ana 

fikirlerini de adapte etmiĢtir.
415

 

Osmanlı sosyalistleri içerisinde ise, materyalist felsefeyi en fazla öne çı-

karan Baha Tevfik, 19.Yüzyıl‟ın biyolojik ve evrimci materyalizmini sa-

vunmuĢtur.
416

 Lamarck ve Darwin bu materyalizmin temsilcilerinin ba-

Ģında gelirken, bu akımda yer alanlar arasında Ludwig Büchner ve Ernest 

Haeckel gibi Baha Tevfik‟i etkileyen düĢünürler de vardır. Bu akım, He-

gel okulunun sol kanadı sayılmıĢ, diyalektik materyalizm ise, sonradan 

evrimci materyalizmden çıkan yeni bir ekol olarak Hegel felsefesinin et-

kisinde kalmıĢtır. Evrimci materyalizm, Lamarck ve Darwin kuramları-

nın yeni kanıtlarla desteklenmesi ve Hegel felsefesinin çözülmesi üzerine 

19.Yüzyıl‟ın ikinci yarısında geliĢmiĢtir. Bunda biyoloji ve embriyoloji 

bilimlerinin geliĢmesinin büyük etkisi vardır.
417

 Bu iki bilimin doğuĢu ve 

geliĢmesiyle birlikte hayvan ve insan türleri arasındaki ilginin araĢtırıl-

ması felsefeyi de derinden etkilemiĢtir. 
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c. Pozitivizm ve Evrimin Sosyal Katmanlarla Somut Teması: Sosyalist Söy-

lemin Kadın ve Aile AnlayıĢı 

Tüm dini ve dinsel içerikli sosyal konularda olduğu gibi Osmanlı sosya-

listlerinin kadın ve aile konusunda da yine tekamülün etkisinde bir anla-

yıĢ sergiledikleri söylenebilir. Bu anlayıĢlar ilk olarak, kadının da örtün-

meyle birlikte aile gibi tekamül süreci içerisinde geliĢimini tamamlamak 

ve çağdaĢ görüntüsünü kazanmak durumunda olması; Ġkinci olarak, tüm 

bu olguların hem özlenen ve olması gereken biçimiyle sosyalist tezin ru-

huna aykırı Ģeyler olarak, hem de bu doğrultuda çağdaĢ medeniyetin 

önündeki dinsel engeller olması algısıyla netlik kazanmıĢlardır. 

Birinci yaklaĢımın daha çok Celal Nuri, ikincisinin ise Baha Tevfik tara-

fından savunulduğunu söylemek mümkündür. Tekamül kaynaklı tüm 

sosyal olgularda olduğu gibi “kadın” ve “aile” konusunda da pozitivist 

algı baĢat bir biçimde Osmanlı sosyalist temsilcilerini etkilerken, dinin 

yerine bu felsefenin tezleri doğrultusunda değerlendirmeler yapılmıĢtır. 

Aileye sosyolojik bir görüĢle bakan Celal Nuri açısından aile yaĢantısı, 

aile anlayıĢı ve eĢe duygusal bağlılık gibi fenomenler, insanlığın tekamül 

süreciyle eĢzamanlı olarak olgunlaĢmıĢ ve hissi bağlar daha bir güçlen-

miĢtir. Celal Nuri bu bakımdan aileyle ilgili maddesel ve ruhsal olgular 

noktasında evrimci bir görüĢ sergilemiĢ,
418

 kadın da bu bağlamda evren 

gibi, insanlık gibi, eğitim gibi, bir evrimi izlemiĢ, o da ilk çağlarda oldu-

ğu üzere ilkelliğini sürdürmemiĢtir. Çünkü Celal Nuri‟ye göre, yeryü-

zünde evrim ve ilerleme bir zorunluluk olup kıyıcılık, kötülük ve kaba 

güç hiçbir Ģekilde bu coĢkun seli durduramıĢ ve evrime karĢı engel ola-

mamıĢtır.
419

 

Celal Nuri, “örtünme” nin de aynı kurala tabi, belirli oranda evrimden 

nasibini almıĢ ve toplumların geliĢmiĢlik seviyesiyle orantılı bir forma 

sahip olduğunu düĢünmüĢtür. Çünkü örtünme müslümanlara özgü bir 

adet olmayıp, ilkel toplulukların hemen tümünde örtünme yolu uygulan-

mıĢ ve ilkellikten çıkan her ulus yavaĢ yavaĢ örtünmeyi bırakmıĢtır. Bas-
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kıcılığın Ģiddetle yürürlükte olduğu yerlerde örtünme ve kaçınma ağırlı-

ğını hissettirmiĢtir. Celal Nuri, bu durumun kafa yapısıyla olan iliĢkisine 

değinmiĢ ve ilerlemenin gerçekleĢtiği yerlerde eğitimin yaygınlaĢması ve 

ekonomik gereksinimlerin artmasıyla kadınların açıldığını vurgulamıĢtır. 

Celal Nuri‟ye göre, örtünme ve kaçınma bir namus ve ahlak temizliği 

konusu da değildir. Çünkü müslümanlıktaki örtünme kötü anlaĢılmıĢtır. 

Dinen “tesetttür”, giyinmek demek olup, erkek için bir giyinme biçim 

saptanmıĢ olduğu gibi kadına da bir giyinme biçimi belirlenmiĢtir. Yoksa 

Ġslam, kadının istenen bir Ģey olacağını gözönüne alıp onu bir torba içine 

koymamıĢtır. Dince yalnız güzel davranıĢ ve görgü gözönüne alınmıĢ, 

aĢağılık bir biçimde ortaya çıkmak yasaklanmıĢtır. Ġslam, süslerin örtül-

mesini buyurmuĢ, haremlik-selamlığı ise dine uygun görmemiĢtir. Celal 

Nuri, dinsel sınırların dıĢında aĢırı örtünmeye sıcak bakmamakla birlikte 

bunun, ahlak düĢüklüğüne yol açacak ölçüde kaldırılmasına da yandaĢ 

olmamıĢtır.
420

 

Baha Tevfik ise ahlaki, dini, milli inançlara ve ananelere çeĢitli vesileler-

le sistemli hucumlarda bulunurken evlilik, aile ve kadında tesettür mese-

lesi, Tevfik‟in olumsuz düĢüncelerinde bu hücumlara hedef olmuĢtur. 

Ona göre, başımıza gelen tüm felaketlerin sebebi örtünmedir. Örtünme 

kadın-erkek iliĢkileri nezdinde ele alındığı zaman medeniyeti engelleyici 

bir olgu olarak ortada durmaktadır. Örtünmeyi, bir anlamda geriliğimizin 

nedeni ve arkaik bir toplum olma devamlılığımızın sağlayıcı unsuru ola-

rak gören Baha Tevfik‟e göre, Türkler göçebelikten kurtulamayacakları 

ve böylece iktisadi hayatları düzelmeyeceği için evlenmemelidirler, Ģayet 

evlenirlerse bu bir felaket olacaktır. Çünkü “bizde aile hayatı yoktur ve 

teĢekkül edemez. Tesettürün (örtünme) erkekle kadın arasında bir Çin 

Seddi dehĢet ve kuvvetinde bir ayrılık olduğunu düĢünen Baha Tevfik‟e 

göre tesettür, gerçek anlamda aile hayatının yokluğunu ve olamayacağını 

da simgelemektedir. Çünkü tesettür, kadını eve kapatır ve sosyal aktivite-

lerden alıkor. Dolayısıyla bu durum hem kadın hem de erkek için bir çile 

ve aile hayatını öldüren bir olgudur. Eve tıkılıp kalan bir kadın için uzun 

vadede hayat çekilmez bir hal alır ve çileli bir dönem baĢlar. Artık aile 
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çökmeye yönelmiĢtir.
421

 

Celal Nuri, dinin yanlış yorumlanmış olduğunu yansıtan görüĢleri bağla-

mında, kadın meselesinde de kötü gelenek, baskıcılık ve bilgisizlik etken-

lerine fikirlerini desteklemedikleri oranda olumsuz tavır sergilemiĢtir. 

Ona göre kadın, her bakımdan erkeğin benzeridir. Avrupa‟da hukuktan 

kaynaklanan eĢitsizliklere rağmen Ġslam yasası onu, görevlerde olduğu 

gibi haklarda da erkekle eĢit saymıĢtır.
422

 Bu noktada Celal Nuri‟nin kla-

sik tepkisine göre, kıyıcılık üzerine kurulu olduğunu düĢündüğü gelenek-

ler, onu haksız yere kısıtlamıĢtır. Kadınların doğal eksiklerinden yararla-

narak buyruğa bağımlı kılınmıĢlar; bunun sonucu olmak üzere de kadın 

kiĢiliğini yitirmiĢtir. Halbuki Celal Nuri‟ye göre kadın, huylarının yüce-

liği, kadınlığını kavraması, onurunu bilmesi ile doğrudan doğruya kendisi 

ve edimsel olarak kendi namusunun bekçisi olmalıdır.
423

 Çünkü en 

önemli meselelerden biri olan kadın, öncelikle ailenin dolayısıyla tüm 

toplumun çekirdeğidir. Halkların yükseliĢi, ulusların yetiĢmesi bu çekir-

değe bağlıdır. Celal Nuri‟ye göre, Tanrı, onu erkeğin benzeri ve ortağı, 

esirgeyicisi ve arkadaĢı olmak üzere varetmiĢtir. Us ve mantık dini olan 

Ġslamlık da onu doğal olarak böylece anlamıĢtır.
424

 

Celal Nuri‟ye paralel bir biçimde, Baha Tevfik‟e göre de kadın, sosyal 

hayatta aktif olmalı ve kültürel yaĢama fiilen katılmalıdır. Özellikle ede-

biyat ve sanat kollarında oldukça faal bir nitelik kazanmalı, hatta edebi-

yat tamamen kadınların olmalıdır. Ruh bilim tarihi, erkeklerin ne kadar 

düĢünce sahibi ise kadınların da o kadar hassas olduğunu göstermektedir. 

O halde herkes kendi yeteneğinin ilhamlarına dönmeli ve verimli olacak 

bir biçimde çalıĢmalıdır.
425

 Aynı Ģekilde Baha Tevfik, yerli ve yabancı is-

tatistiki bilgiler doğrultusunda edebiyat ve sanatla meĢgul olan ve yayın 

dünyasına giren kadınların sayısının her geçen gün artıĢ göstermekte ol-

duğunu söyler ve bunu son derece olumlu bir geliĢme olarak görür.
426
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Kadın ve kızlarımızda okur-yazarlık oranının artması ve dünyayı daya iyi 

anlar bir hale gelmesiyle birlikte herĢeyin değiĢeceğini düĢünen Celal 

Nuri ise, böylelikle çöküĢ nedenlerimizin en önemlilerinden birinin de 

ortadan kalkacağını söyler.
427

 

Batı‟da kadının durumunun onu getirdiği nokta olan “feminizm” akımına 

da değinen Baha Tevfik, eserini çevirdiği Madam Odette Laoquerre‟nin 

fikirlerini benimser ve ortaya çıkan bu akımı, geliĢme Ģartları içerisinde 

alkıĢlar. Aslında Batı‟nın spesifik Ģartları içerisinde ele alınan bu değer-

lendirmelere rağmen Baha Tevfik, bunlara uluslar düzeyinde genellen-

mesininin imkanıyla bakar. Buna göre feminizmin Ģartlarını hazırlayan 

etmenlerin baĢında, kadının erkeğe tabiiyeti ve aile ile de toplum içinde 

oldukça aĢağı bir mevkide bulunması gelir. Bu anlamda kadın erkeğin 

saadetine alet olmuĢ, reĢit ve muktedir olmayan bir çalıĢma makinesi ha-

line getirilmiĢ, fakat kendisine ne hürriyet ne de mutluluk vaadeden hak-

lar verilmemiĢtir. Bu durumdan kolayca kurtulamayacak olduğunu dü-

Ģünmesi ise, kadının bu duruma doğrudan itiraz etmesini engellemiĢtir. 

Nihayet bitmek bilmeyen bu aĢağılanmalarla kendini müdafaa etmenin 

zorunluluğunu gören kadın, Fransız Ġhtilali ile birlikte feminizmin doğu-

Ģunu hazırlamıĢtır. Bu akımla birlikte erkek merkezli aile anlayıĢı değiĢ-

miĢ, yeni kadın hür ve kendi Ģahsiyetine sahip olarak toplum içerisinde 

maddi ve manevi varlığını hissetmek istemiĢtir. Ayrıca feminizm, kadına 

hürriyet verebilmek için öncelikle geçimini bizzat kendisinin tedarik et-

mesi, bütün memuriyetlere kabul edilmesi, erkekler gibi tahsil yapması 

ve alacağı maaĢla kendi baĢına yaĢayabilmesi gerekliliğini salık vermiĢ-

tir. Baha Tevfik açısından feminizm, evlilikte ise, kadının artık erkeğin 

emri altında yaĢayan değil bizzat onun arkadaĢı olmasını savunmuĢtur. 

Kısaca feminizm, medeni kanun önünde de eĢitliği talep etmiĢ ve bu eĢit-

liği sağlamasının kendisinin vazifesi olduğunu düĢünerek, kadının her 

alanda bir erkeğin yardımına ya da dayanak teĢkil etmesine gerek kal-

maksızın onun arkasından değil, yanında yürümekle varlığını kanıtlamak 

istemiĢtir.
428

 Bununla birlikte feminizm, sadece kadın hakları noktasında 
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ilerleme olmayıp aynı zamanda sosyalizmle birlikte eĢitsizliklere karĢı 

doğmuĢ ve ikisi de insanlığın adaletine ebedi bir arzu beslemiĢlerdir.
429

 

Celal Nuri açısından, kadındaki sosyal statü değiĢiminin de özünde yine 

Ġslami prensiplerin yanlıĢ algılanması ve dinsel çizginin altüst edilmesi 

vardır. Ġslam‟ın güzel ilkelerinden uzaklaĢma, düĢünce özgürlüğünü kal-

dırma, yeni yorumları engelleme bizi gerçekten acınacak bir duruma ge-

tirmiĢtir.
430

 Ġslam‟ın bu temel prensip ve ilkeleri kadının geliĢmesi ve 

yükseliĢini öngören birtakım kuralları koymuĢ olmasına rağmen yanlıĢ ve 

bencil uygulama Ġslamın kendisiyle karıĢtırılmıĢtır. Oysa ilerlemeye en-

gel olan din değil, aksine her konuda olduğu gibi, onun yanlıĢ uygulan-

masıdır. Celal Nuri‟ye göre Ġslamlık, kadını yükselterek eski duruma son 

verdiği ve gelecekte güzel bir insanlık oluĢturulması için çok-karılılığı 

yasaklayan kurallar koyduğu halde sapıklıkların süregelmesi ile Ġslam 

Dünyası‟nda kadının aldığı durum, Ġslam‟ın uygarlığa engel olduğu sanı-

sına yol açmıĢtır. Oysa Ġslamlık kadını, gerek toplumbilimsel gerekse 

ekonomik bakımlardan erkek ile eĢit görmüĢtür.
431

 Çünkü Napolyon ya-

salarında olduğu gibi Ġslam Hukuku‟nda kadın, hiç erginleĢemeyecek bir 

varlık olmayıp yükümlülükler taĢır.
432

 Celal Nuri‟ye göre, bir erkek ne 

yapabilir ise bir kadın da o Ģeyi yapabilir. Bir kadın erginin bir erkek er-

ginden hiçbir farkı yoktur. Tanıklık gibi kadının kimi özel durumları gö-

zönüne alınarak konulmıĢ ufak tefek kurallar dıĢlanacak olursa iĢlemler-

de kadın ile erkek arasında tam eĢitliği ilan eden, müslümanlık dıĢında 

hiçbir din ve hiçbir yasa yoktur.
433

 

Celal Nuri, Hristıyanlık özelinde Ġslamiyet„in kadın ve aile konusundaki 

yaklaĢımlarını karĢılaĢtırmaya tabi tutar. Ona göre Hristıyanlık evlenme-

yi “zorunlu bir kötülük” olarak görmektedir. Fiziksel bağlar Hristıyanlık-

ça aĢağı görülür. Papazlık ahlak bozulmasına yol açarak Hristıyanlığın 

kadını çok kötü gözle görmesine neden olmuĢtur. Havva ise, insanoğlu-

nun yıkımına yol açan kiĢi olarak algılanmıĢtır. Bu anlamda kadınların 
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haklarına en çok zarar veren etkenlerden biri Hristıyanlık olmuĢtur. Bu 

din kadını her bakımdan “pis” sayarak onu Hazreti Havva öyküsüne da-

yanarak hep bir “aldatıcı” ve erkek için bir kötülük kaynağı görmüĢtür. 

Hristıyanlık nikahın yasallığını ancak 16. Yüzyıl‟da, Trant Kurulu‟nda 

kabul etmiĢtir.
434

 Hristıyanlık‟taki bu anlayıĢlara paralel biçimde Ġs-

lam„dan önce Hicaz„da da kadınların durumu pek farklı değildir. Kadın-

lar geçici mal, hayvan, cinsel isteği giderme aracı sayılmıĢ, bir insan iste-

diği sayıda kadın alabilmiĢtir. Ġslamlık, çıkıĢıyla çok büyük bir devrim 

yapmıĢ bu yolları birdenbire kaldırarak asıl olarak tek karı ilkesini koy-

muĢtur. Bununla birlikte kesin Tanrı sözü birden fazla eĢ alınması duru-

munda adaleti buyurmuĢtur. Bu buyruktan açıkça anlaĢılır ki adaleti ko-

rumak olanağı bulunmadığından bir karı ile yetinmek emredilmiĢtir.
435

 

Celal Nuri‟ye göre, boĢama konusunda da Ġslam‟ın temel ilkelerine baĢ-

vurulmalıdır. Aslında Ġslamlık‟ta boĢama olmayıp, yalnız zorunluluk onu 

kabul edilebilir kılmıĢtır. Müslümanlar çok-karılılık, kapatma alma, bo-

Ģanma, karı kovma konularında, ancak dinsel aldatmacalardan yararlan-

mıĢ olsalar da, Ġslam, dini kullananlara Ģiddetle engel olmuĢtur.
 436

 

d. Osmanlı Sosyalizminin Sosyolojik Din Tasavvuru ve Ahlak AnlayıĢı               

Osmanlı sosyalistlerini derinden etkilemesi noktasında hiçbir kuĢkuya 

yer bırakmayan pozitivizm ve diğer modern paradigmalar, müslüman 

Osmanlı toplumunda dinden kaynaklandığı konusunda hemen hemen or-

tak kanaatlerin beslendiği konularda bile kuĢku ve tereddütlerin ortaya 

çıkıĢının ana nedenlerini oluĢturmuĢtur. Bunlardan biri de neredeyse din 

ile içiçe geçmiĢ olan “ahlak” meselesidir. Sosyalistler açısından ahlak 

konusunda da bilime müracat edilmeli ve bilimsel değerlerin izinden gi-

dilmelidir. Fakat bu son derece güç bir durum olduğu halde ahlakın alter-

natifi felsefe olup, ahlak felsefe‟ye içkindir. Ahlaka nazaran felsefe daha 

bilimsel ve gerçekçidir. Sözgelimi Baha Tevfik bu görüĢtedir. Ona göre 

felsefe, bilim ve fennin öncüsüdür. 
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Materyalist bakıĢla dinsel argümanlardan bağımsız bir dünya görüĢüne 

sahip olan Baha Tevfik, yaĢadığı dönem itibariyle dinin en azından top-

lum nezdinde değerlerini yansıttığı bir çevre ve zamanda, bu hakimiyetin 

tam zıddına ve metafizik bakıĢtan bağımsız olarak değerlendirmelerde 

bulunmuĢtur. Ahlakın temelinin de dinden soyut bir biçimde görülmesi-

nin son derece marjinal kaldığı bu çevre ve dönemde Baha Tevfik, ahla-

kın dinden beslenmediğini savunmuĢ ve ona yepyeni temeller isnad et-

miĢtir. Baha Tevfik‟e göre ahlak, iyi ve kötüyü bilmek demek değildir. 

Zira insanların içinde bulundukları Ģartların üstünde, değiĢmeyen metafi-

zik iyi ve kötü yoktur. Ahlak, bir davranıĢ ilmi olarak düĢünce ve davra-

nıĢın uyumunu konu edinir. Ahlakın gayesi teori değil pratiktir. Ġyi ve kö-

tünün belirlenmesi ise, ahlak gibi özel bir birimin değil bütün ilimlerin ve 

fenlerin iĢidir.
437

 Fakat Baha Tevfik‟in, bu anlayıĢında da “madde ve 

madde ile uğraĢan ilimler”in ağırlığı sözkonusudur. Çünkü maddiyetimi-

zin eğitimiyle uğraĢacak olan ahlak ilmi, hiç Ģüphesiz yine maddi ve 

maddiyetimizden bahseden diğer ilimlerden, tabii ilimlerden bilgiler ala-

cak, ahlaki ilimlerin kaynağını maddi ilimlerden alması ise en doğru ve 

faydalı yaklaĢım olacaktır.
438

 Çünkü herĢeyin toplumsal olması gibi, ah-

lakın da sosyal bir ilim olarak psikoloji esasına dayandığı reddedilemez. 

Ayrıca böylelikle insan, kendi noksanlık ve hastalıklarını tedavi etmekle 

kuĢkusuz hemcinsine daha çok faydalı biri de olacaktır.
439

 

Bu bakıĢıyla Tevfik, insanı kriter olarak alır ve metafiziğin değil, fiziki 

dünyanın unsurlarının baĢat olması gerektiğini savunur. Ona göre ahlak, 

tabiatüstünün elde ettiği sonuçları hayatımızın pratikler kısmına tatbik 

etmekle meĢgul olur ve dolayısıyla hayatımızın düzenlenmesinden ve 

idaresinden sözeder. Baha Tevfik, son dönemde ahlakın artık ölmek üze-

re olduğunu iddia etmektedir. Ahlakın ölmek üzere olduğunun en büyük 

delili ise, dirilmesi için sarfedilen uğraĢtır.
440

 Ona göre, dini ve felsefi 

olan eski ahlak anlayıĢları iflas etmiĢ durumdadır. 20. Yüzyıl‟ın ahlakı 

insani olmalıdır. Bu nedenle ahlakın temelini göklerde ve kutsal kitaplar-
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da aramamalıdır. Aksine bu esas yine insanlardadır. Onların hareketle-

rinde ve bu hareketlerin menĢei olan fikir, hassasiyet, adet, içgüdü vs. gi-

bi ruhi ve fizyolojik olayların iyi idare edilmesindedir.
441

 

Baha Tevfik‟te, ahlakla içiçe geçmiĢ bir kavram da “ahlaki vicdan”dır. 

Ahlaki vicdan, ya kendi tecrübelerimizden ya da baĢkalarının tecrübele-

rine ait bir sonuç demek olan ahlaki bilgilerden kaynaklanır. Yani vicdan, 

daima emir veren, yasaklayan manevi bir varlıktır ve fıtri olmayıp, kaza-

nımlarımız yani tecrübelerimiz üzerine kuruludur.
442

 Çünkü vicdan, her 

zamanda her insanın anlayıĢında belli bir süre zarfında varolan inançlar 

bütünü olarak kiĢinin bütün hayatı ve hareketlerini yönlendirerek ona 

rehberlik eder.
443

 Celal Nuri‟ye göre de, Baha Tevfik gibi ahlak dini ön-

celler. Ona göre din, ahlakın kaynağı olmayıp ahlak konusu dinlerden 

daha eskidir. Din kiĢisel ve vicdani bir ihtiyaçtır. Ahlak ise, milli ve sos-

yal bir zarurettir. Dinin en önemli görevi, insan toplumun saadetini temin 

etmek olduğundan, onun temelini oluĢturabilecek nasıl bir ahlak lazımsa 

onu itibarlı hale getirmelidir. Bir toplum yaĢayabilmek için iyi ahlak ile 

donanımlı olmalıdır. Yani din ahlaka dayanırsa o zaman en büyük rolünü 

oynamıĢ olur. Celal Nuri‟ye göre ahlak da, tekamüle tabi olup, çünkü ah-

laki dinler de değiĢmekte ve terakki etmektedir.
444

 

Ahlak konusunda da pozitivist görüĢ sergileyen Baha Tevfik, ruhsal so-

runların ahlaki problemler bağlamında ele alındığında pozitivist etkinin 

bu açıdan da önemsenmesi gerekliliğini dikkate sunar. Ruhsal nedenlerin 

ortadan kalkması için bilimsel anlamda yepyeni bir ahlak oluĢturulmalı 

ve ruhi hastalıklar bertaraf edilmelidir. Bununla birlikte her Ģeyin bir se-

bebi olması, muhtariyet ve kiĢisel sorumluluk davalarının aleyhinde de-

ğildir. Hastalıkla sebepsiz olmadığı halde nasıl sebeplerin ortadan kalk-

ması suretiyle hastayı kurtaran tıp varsa, yine bazı ruhi sebeplerin ortadan 

kalkmasıyla ahlaki hastalıkların önünü alabilen tamamıyle bilimsel bir 

ahlak da tesis edilebilir ve böylece özerklik ve sorumluluk düĢüncelerinin 
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anlaĢılması mümkün olur.
445

 Bu anlamda Baha Tevfik, kendince bir “ye-

ni ahlak” tesisine gider. Bu yeni ahlak, sıhhat, tahsil, ve seyahat‟ten olu-

Ģan ve daima saadeti tahrib eden üç hastalığı tedavi etmekle uğraĢacak ve 

insanlığı Ģimdiye kadar oldukça karıĢık yollarda oyalayan vasıtalardan 

uzaklaĢtırarak en doğru ve kısa yoldan hedefine ulaĢtırmaya çalıĢacak-

tır.
446

 

Bununla birlikte Baha Tevfik‟e göre, önemli olan nokta, Ģayet ahlak is-

minde bir bilimin varlığını iddia edecek olursak, o bilim dahilinde bu 

türden olumlu ve belli olayları bilinen ve açık sebepleri ve kuralları bulup 

göstermemiz gerekeceğidir. Bunun mümkün olup olmadığı noktasında 

Baha Tevfik, ahlaka dair cevapları verilemeyen bazı sorularla ahlakçıla-

rın sıkıĢtığını savunmaktadır. Bu soruları ise, Baha Tevfik Ģöyle sıralar : 

Eskiden beri ahlakçıların nakaratı olan “vazife” böyle bir durumu taĢı-

makta mıdır? Hakkında kesin ve olumlu kurallar koyulabilir mi? Iyiyi ve 

kötüyü ayıran kuvvet nedir? Bu kuvvetin belli sebepleri ve kaynağı var 

mıdır? Varsa, bu sebep yine belli Ģartlar altında daima aynı olayları doğu-

rabilir mi? Böylece hayır ve Ģer denilen Ģeyler nedir? Bu konudaki bilgi-

lerimiz nerelere kadar gidebiliyor?
447

 

Tevfik, felsefi türden bir ahlak yorumundan baĢka bilinen ve anlaĢılan 

anlamıyla da ahlaki bir yoruma sahiptir. Baha Tevfik‟e göre, terakkinin 

önündeki en önemli engel ahlak bozukluğudur. Ahlaka ve her türlü an-

lamda terbiyeye sahip olmayan bir milletin fertleri çöküĢe mahkum olur. 

Baha Tevfik‟in ahlak anlayıĢının bir yansıması bireyin yalancılık, dolan-

dırıcılık gibi toplumu yakından ilgilendiren özelliklerinde ortaya çıkar. 

Bu ahlaki özelliklerin nedeni ya önceki dönemlerin zorunlu sonucu ya da 

manevi bir hastalıktır. Baha Tevfik açısından, ahlaksızlığın bir türü siyasi 

arenada ortaya çıkar. Bu arenada kiĢi menfaati için siyaset yapar. Milletin 

menfaatine kendi adi menfaatini tercih eder. Menfaati bittiği anda ise isti-

fa eder. Mevki sahibi olmak, göze girmek gibi nedenlerle içerisine düĢü-
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len bu durum ahlaksızlıktan baĢka bir Ģey değildir.
448

 Ahlaka toplumsal 

boyutuyla baktığı zaman Celal Nuri de, Baha Tevfik gibi özellikle top-

lumun mümkün olduğu kadar sosyal haksızlıkları ortadan kaldırmasıyla 

ahlaksızlık ve bencilliğin de ortadan kalkacağını düĢünür. Ona göre bir 

insan, insan toplumunun, sosyal ahlakın, karĢılıklı yaĢama zorunluluğu-

nun ne olduğunu bilirse yüksek bir ahlak seviyesine çıkmıĢ demektir. Ge-

lecekte vicdan ancak bu Ģekilde tekamül edecektir.
449

 

Baha Tevfik‟e göre, ahlakın bilimselliğindeki sorunlar bir yana, felsefe 

geleceğin bilimi olup bilim ve fenni yönlendiren, ona yol gösteren ve ön-

cü olan bir niteliğe sahiptir. Her yüzyılda her yerde ilim ve fen belirli bir 

noktaya kadar ilerleyebilmiĢ ve oradan öteye geçme eğilimi ve arzusunu 

göstermiĢtir. Bu anlamda felsefe, Ġlim ve fennin geçemediği alandır. Bir 

memleketin ahlak ve edeplerine, hatta halkının mizacına bile felsefi fikir-

lerin hakim olduğunu düĢünen Baha Tevfik‟e göre, felsefe, iyi düĢün-

memizi ve hal ve hareketlerimize hakim olmamızı sağlar. Iyi düĢünmenin 

esası, düĢünen ile düĢünüleni iyi ayırt etmektir. DüĢünen fizyoloji ve psi-

kolojidir. DüĢünülen ise dıĢ dünyadır. Bu konuda iki esastan süzülmüĢ 

kanunlar vardır. Birinci kısmı ahlak olan bu kanunların, ikinci kısmı 

mantıktır.
450

 Felsefenin esasını bunlar teĢkil eder.
451

 Çünkü Baha Tevfik 

açısından dıĢ dünyayı önceleyen bu iki unsur dıĢ dünyada bağımsız ol-

mayıp o temel üzerine bina edilirler 

e. Bir Otorite Sorunsalı Olarak Osmanlı Sosyalizminin Laiklik Tasavvuru/ 

Geleneksel AnlayıĢtan Laik AnlayıĢa Evrilme 

Diğer dini sosyal olgularda olduğu gibi laiklik konusunda da Osmanlı 

Sosyalistlerini etkileyen en enemli unsur pozitivizm ve diğer modern pa-

radigmalardır. Teokratik olarak adlandırdıkları ve toplum hayatını derin-

                                                      

448
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Baha Tevfik‟in, Nietzsche‟den etkilendiği söylenebilir. Nitekim Nietzsche‟ye göre, mantık, insanların ha-

yatını acılı kılan ve onlara keder veren bir vakıadır. Ayrıca, akıl yürütmeyle birlikte mantık, duyarlılık ve 

doğal güdüye karĢıttır. Onların geliĢme isteğine engel olur. Bkz. Baha Tevfik, Nietzsche, Çev. Burhan 

ġayli, KarĢıkıyı Yay., Ġst., 2001, s. 57 ve 123 
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den etkileyen dini menĢeli pratiklerin bertaraf edilmesi, bu paradig-

maların dini kurumları dönüĢtürmeye baĢlamasıyla yön değiĢtirmiĢtir. 

Hedef ise Tanrı hakimiyetinin sonunu getirmek suretiyle insanın ve insan 

aklının baĢat duruma geçmesini sağlamaktır. Bunun için din vicdanlara 

gömülmekle kamu alanı denilebilecek alandan baĢka bir deyiĢle yönetsel 

alandan tecrid edilmiĢ olacaktır. 

Osmanlı sosyalistlerinin, Jaures sosyalizminden etkilendiklerini söyle-

mek, bir anlamda onun dinin kamu boyutu hakkındaki görüĢlerini de be-

nimsemekle eĢdeğer bir anlam ifade etmektedir. Jaures‟e göre, çağdaĢ 

toplumların tüm kurumlarında kendini gösteren fikir ve yaĢama ilkesi, 

akıllı ve eğitilebilir insan kiĢiliğinin değerlendirilmesinde aklın moral ve 

sosyal etkinliğine duyulan inançtır. Laikliğin temeli ve çağdaĢ dünyanın 

bütün kurumlarına Ģekil veren, bu kurumlarda açığa çıkan ve siyasal e-

gemenliğe kumanda eden bu ilkedir. Jaures, devletin ne oy veren yurt-

taĢa, ne de bu yurtttaĢların düĢüncelerini deyimleyen yasama organına 

dinsel inancının ve felsefe inancının ne olduğunu soramayacağını söyley-

erek, çağdaĢ uluslarda, egemenliğin siyasal kudretin kullanılıĢının dinsel 

ya da metafizik hiçbir formüle bağlanmadığını ifade eder. Ona göre bu, 

laikliğin kendisidir.
452

 

Marksizm„in sunumunun dinin yokolacağı yönünde olmasına rağmen 

Jaures sosyalizminde din, devlet ve toplumla olan iliĢkisinde 

baĢkalaĢacak, evrime tabi olacak ve bu evrim neticesinde laik bir nitelik 

kazanacaktır. Bu, toplumların geldiği son aĢamada kaçınılmaz bir sondur. 

Jaures‟e göre, Tanrı‟nın insani Ģeylere sıkı sıkıya girdiği, insan bireyler-

inin içine girdiği ve bu giriĢ için bir kiliseye hakkını devrettiğini söyle-

mek mümkün değildir. Kilisenin, bireylerin, toplumların, partilerin ve 

yaĢamın bütün güçlerinin önünde tek egemen güç olarak eğileceği, Tan-

rı‟nın içinde bulunduğu bir kurum olması yanlıĢtır.
453

 Zaten reformla 

Tanrı, bu etkinliğinden soyutlanmıĢtır. Jaures‟e göre reform, yeni Avrupa 

geleneksel kilisesinin yaĢamın yorumunu bağladıkları kitaplardan 
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kurtulmak isteyip eski kilise rejiminin içine girdiği kötülüklerden bıkıp 

hatta dinsel yazılara aklın doğuĢtan gelen serbestliğini uygulayınca ve 

Hristiyanlığın ilk günlerine dönme zorunluluğunu anlayınca ancak bu 

türlü koĢullar içinde doğmuĢtur. O zaman Katolik kilisenin ilk davranıĢı, 

16. Yüzyılda bu hareketi kötüleyip mahkum etmek olmuĢtur. Kilise, tıpkı 

materyalist ve dinsizler gibi reformu en büyük tehlike ve rezalet olarak 

adlandırmıĢtır. Jaures açısından, bilim karĢısında kilisenin iĢleyiĢi 

çerçevesinde kilise, ilericiliği engelleyici bir kurum olarak ortada durm-

aktadır. Bir anlamda din, laik yorum yapmayı engellemiĢtir. Kilise 

gerçekleri kendi kuramı için öldürücü, ruhların selameti için karanlıktır. 

Jaures‟e göre, katolik kilisesi, ne yapılırsa yapılsın ya silinecek ya da bi-

lime, demokrasi ve hürriyete yeni ve kuvvetli tavizler verecektir. Kilise 

bu yüzyılın anlayıĢına uyacak, uyma zorunda kalacak, yoksa bir gün 

ortadan kaybolacaktır.
454

 Çünkü laiklik ve sosyal ilerleme ayrılma kabul 

etmez iki formüldür. Ne birini ne de ötekini cumhuriyetçi sosyalistlerin 

unutması mümkün olmayıp her ikisi için de savaĢılacaktır.
455

 

Osmanlı sosyalistleri özelinde de, Batı‟nın Hristıyanlık dinine yaptığı 

laik tepkiye paralel biçimde kendi ülkelerinde Ġslam‟a ve Ġslam‟ın sosyal 

yansımalarına ilerlemeci tarih anlayıĢı çerçevesinde aynı yaklaĢım söz-

konusu olmuĢtur. Sözgelimi Batıcı yaklaşımı ve tekamülcü din an-

layışıyla, dinin gelinen son süreçte laik bir nitelik kazanması gerektiği ve 

bunun böyle olmasının kaçınılmaz olduğuna parmak basmıĢ olan Celal 

Nuri, dinin bir vicdan meselesi olduğunu dillendirmiĢtir. Çünkü din, 

bugün bile sınırlarını zorlamakla zulmetmektedir. Kendi dairesi dıĢına 

çıkmıĢ bir din, Celal Nuri„ye göre kutsal değil, kötüdür. Dairesi içerisin-

de kalmıĢ bir din ise, sadece kutsal değil, aynı zamanda oldukça faydalı, 

doğal, zorunlu ve lazımdır. Ve artık medeniyetin geldigi seviye ölçüsün-

de dinler de otoriter yönünü terkedecektir. Bu belki de kaçınılmaz 

sonuçtur.
456

 Celal Nuri„nin Laiklik açısından pozitivist görüĢünü yansıtan 

bu duruma göre fennin, gözlemin, kanunun ve hükümetlerin ilerlemeleri 

ile dinin müdahale alanı daralacak ve iĢgal ettiği birçok Ģeyi geri teslim 
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edecektir. 

Celal Nuri, dinle ilgili görüĢlerindeki diğer tezi olan onun yanlış yorum-

landığı görüĢüne paralel olarak laiklik noktasında ele aldığı dinin vicdana 

konu olmadığı husunu eleĢtirir. Celal Nuri„ye göre, bu anlamda Doğu 

milletleri dinde vicdani ihtiyaçlarını tatmin eden kuvvetten daha baĢka 

bir Ģey görmüĢler ve alıĢveriĢte, hareket ve davranıĢlarda, hatta hayatın 

en önemsiz hususlarında bile dinin yol göstericiliğine ihtiyaç hisset-

miĢlerdir. Oysa Musa ve Ġsa dinlerinin tekamül etmiĢ bir Ģekli olan Is-

lamiyet, içerdiği bazı yeni hükümlerle dünyevi ve uhrevi hükümleri 

birbirinden ayırmıĢ olmakla birlikte daha sonraki gelenler kesinlikle bu 

hükümlerden faydalanamamıĢlardır. Bu da sonuç itibarıyle dünyevi ve 

uhrevi hükümlerin birbirinden ayrı bulunmamasıyla Islamiyet„in 

çöküĢünün en önemli nedenlerinden biri olmuĢtur. Oysa Avrupada din 

ancak bu Ģekilde anlaĢılmıĢ olduğundan, Roma papalığının nüfuzu 

kırılmıĢ ve ruhban sınıfının üstünlüğüne son verilerek, din ve devletin 

birbirinden ayrılmasıyla maddi ve manevi ilerleme sağlanmıĢtır.
457

 

Celal Nuri, onun yanlış yorumlandığı teziyle bağlantılı olarak laiklik an-

layıĢının geleneksel olarak algılanan dinle bağdaĢmadığını vurgular-

ken,
458

 eskiye karĢı korunmamız gerektiğini düĢünür. Çünkü Evrimsel 

süreç doğal biçimiyle iĢlemeli ve varılması gereken noktaya mutlaka va-

rılmalıdır. Tekamül ve ilerlemeye engel olan kurumlar, sözgelimi baskıcı 

hükümdarların emri altında Cumhuriyet Ģeklini daha baĢlangıçta körelt-

miĢ olan ulema örneğinde olduğu gibi geleneğe uyularak korunmakta inat 

edilmiĢ olsaydı istediğimiz gibi yaĢamanın imkanı bulunmayacaktı.
459

 

Celal Nuri, laiklik konusunda da diğer görüntüsü olan modernist/İslamcı 

yönü çerçevesinde değerlendirmelerde bulunmuĢtur. Buna göre Celal Nu-

ri, Ġslami bir hükümet yapısına olumlu yaklaĢır ve onu ortaya çıkaran bir 

olgu olarak bu yapı içerisinde hem mezhepsel hem de dinsel farklılıkların 

kaynaĢmıĢ olmasına değinir. Aslında Celal Nuri, bu konunun da evrime 

tabi olduğunu ısrarla savunmasına rağmen burada da benzeĢen hususlar-
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daki farklı tavrını sürdürür. Ġslam„da din-siyaset-toplum üçgenini, din 

merkezinde ĢekillenmiĢ olan sistemin sacayakları olarak görür. Bu duru-

mun canlı yansımaları dinin fonksiyonel anlamda gördüğü sosyal, siyasal 

içerikli ve hümanist olgularda tezahür eder. Celal Nuri‟ye göre, Ġslam 

hükümeti, mahiyeti itibariyle bir kamu hükümeti, bir demokrasidir. Ġslam 

hükümeti, hürriyet, eĢitlik ve kardeĢlilk esaslarına dayanır.
460

 Hükümet 

oluĢumu konusunda ise ġeriat, uzun bir anayasa oluĢturmamıĢ ve yalnız-

ca genel kanunlarla yetinmiĢtir. Hükümet, kamuya yani meĢverete da-

yanmalı ve hükümete itaat edilmelidir.
461

 

Dinimizin, sultanlık olmayan ve ırsiyete dayanmayan Cumhuriyet reji-

mini de kabul ettiğini ifade eden Celal Nuri, modern yönetimlerde olduğu 

gibi Ġslami hükümette de kuvvetler ayrılığı hakim olup üç organa bölün-

müĢlerdir: Halife, vezirleri ve yöneticileri tenfiz ve icraya memur eder ki, 

buna icra kuvveti denir. Kadı ve naibleri adaletin icra edilmesinden so-

rumludur ve bu, hüküm ve kaza olarak adalet kuvvetine tekabül eder. Fa-

kihler ve ulema fetva ile sorumlu olarak görevlerine yasama ve danıĢma 

denir. Bu da yasama kuvveti veya kanun kuvvetidir.
462

 Halife de, pey-

gambere halef olan kiĢi olup dünya iĢlerinde onun makamına oturur ve 

onun yasama gücüyle verdiği hükümlere uygun her sözü aynı Ģekilde 

nass gibi katıdır. Bu tam anlamıyla Avrupa‟da “zorunlu seçim” denilen 

usülden baĢka bir Ģey değildir.
463

 

Laiklikle ilgili olması noktasında eğitim, özellikle de dini eğitim konusu, 

eserini çevirdiği Madam Odette Laoquerre‟nin fikirlerini ve de laikliği 

benimsemiĢ olan Baha Tevfik‟in de üzerinde durduğu bir husustur. Buna 

göre laiklik, dini eğitimin bertaraf edilerek pozitif ilimlerle donanımlı 

kızların / kadınların yetiĢmesi, böylece eğitimde kadın – erkek ayrımcılı-

ğının da önüne geçilmesi için büyük önem arzetmektedir. Laik bir sis-

temde erkeklerin hürriyet, kadınların esaret için yetiĢtirilmeleri büyük bir 

tehlike ve mantıksızlıktır. Çünkü cahil ya da tam bir eğitimden geçmemiĢ 
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bir kadının, insanlığın ilerlemesine katkı sağlaması düĢünülemeyeceği 

gibi engel bile olacaktır. Laik bir idare sistemi ise kadınlar için aynen er-

keklerde olduğu Ģekliyle ilk eğitimi zorunlu kabul etmiĢtir. Kızların oku-

tulma düĢüncesi ortaya atılınca tehlike arzeden ilimlerin etkisiz bırakıl-

maları çaresi de düĢünülerek buna özen gösterilmiĢtir. Laiklik bu anlam-

da kadının, erkeğin kontrolunden çıkacağı endiĢesi taĢıyan, eski dönem-

lerin batıl itikatlarından neĢet eden yanlıĢ anlayıĢlarını yıkmıĢtır.
464

 

Kurumsal alanda ise, programında yer alan hususlarla resmi otoritenin 

uygulamalarına reaksiyoner bir eleĢtiri getiren Osmanlı Sosyalist Fırkası, 

laiklik konusunda aslında öngördüğü toplum modelinin de prototipini 

sergilerken, Osmanlı toplum yapısına yaptığı yaklaĢımla da topyekün dö-

nüĢümden ziyade re-organize denilebilecek yenilikleri öne çıkarır. Os-

manlı Sosyalist Fırkası programında yer alan bu yenilik meselesi özellik-

le hukuk, iktisat ve eğitim alanlarındadır.
465

 Eğitim alanındaki değiĢimin 

ana yönü, laiklik prensibiyle dile getirilir. Bunun yanında din de bir vic-

dan meselesi olarak laiklik çerçevesi içerisinde değerlendirilerek “dinin 

kiĢiye ait hususi bir konu” olduğu anlayıĢı öne sürülür.
466

 

Bu anlamda Osmanlı sosyalistlerinin hem bireysel hem de kurumsal baz-

da, cumhuriyet öncesinde laikliği benimsedikleri ve dinin tekamül süreci 

içerisinde laikliği, gelinen noktada tercih edilen durum olarak gördükleri 

söylenmelidir. Dinin bu aĢamada kendine bir yer bulmasının da ancak la-

iklikle mümkün olabileceği ve böylece tarihin doğal seyrinde de bir bo-

zulmanın olmayacağı anlayıĢı hakimdir. 
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III. BÖLÜM 

ĠLK DÖNEM CUMHURĠYETTE TÜRK SOLU 

A. CUMHURĠYET SOLU’NUN TĠPOLOJĠSĠ: SOSYALĠZMDEN 

KOMÜNĠZME EVRĠLME SÜRECĠ 

  

1. Cumhuriyet Sonrası Türk Solu  

Türkiye‟de cumhuriyet sonrasında sosyalist ve komünist hareketler 1916-

1917 yılarında Türkiye dıĢında baĢlamıĢ, III. Enternasyonal‟in kurulu-

Ģundan sonra da Türkiye‟ye intikal etmiĢtir. Dört dıĢ merkez Türk komü-

nizmine baĢlangıç olmuĢtur. Fransa‟da, Almanya‟da, Ġsviçre‟de ve Rus-

ya‟da baĢlayan ilk Türk sosyalist-komünist hareketleri, 1919‟dan sonra 

Türkiye‟de merkezileĢerek sonraki yıllara kadar süregiden sosyalist ve 

komünist hareketlerin doğuĢunu sağlamıĢtır.
467

 Böylece farklı ülke ekol-

leriyle beslenen Türk komünistlik faliyetinin tablosu son derece karıĢık 

bir manzara arzetmiĢtir. Fakat Rusya‟nın etkisi, Türk komünizminin ge-

nel gidiĢatını belirleyen en önemli unsur olarak koministlerin dimağında 

diğer ülkelerin edinemediği hassas bir yer edinmiĢtir. Zaten köklü siyasal 

akımların ve bu akımların toplum yaĢamında iĢlerlik kazanmasının çev-

rede etkiler yaratacağı doğaldır. 

Bu anlamda Türk komünizmi, daha çok siyasal platformda kurumsal ola-

rak yeralmıĢ ve temsilcilerince komünist addedilen bir takım oluĢumlar 

içerisinde tutunma gayreti vermiĢtir. HerĢeyden önce Türk komünizminin 

“kurumsal duayeni”, kuĢkusuz birçok komünistin ilk tecrübesini bünye-

sinde gerçekleĢtirmiĢ olduğu Türkiye Komunist Partisi‟dir. Türkiye Ko-

münist Partisi, çok sancılı dönemleri tecrübe etmiĢ bir parti olarak tam 

bir komünist görüntü çizmiĢ, “Kadrocular” ve “Aydınlık” çevresi de da-

                                                      

467
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hil Cumhuriyet Dönemi solcularının içerisinde kümelendiği önemli bir 

kuruluĢ olmuĢtur. Daha çok pragmatik endiĢelerle Anadolu‟da kurulmuĢ 

olan komünist partiler ise siyasal hayatta, çok kısa süren ömürleriyle bir-

likte Türkiye Komünist Partisi‟nin ancak peĢinden gelebilmiĢlerdir 

2. Cumhuriyet Dönemi Türk Komünizmi 

a. Türkiye Komünist Partisi (TKP) 

Türkiye‟de komünizm, bir aydın hareketi olarak Osmanlı Ġmparatorlu-

ğu‟nun sonlarına doğru biçimlenmiĢ olan radikal aydın akımlarıyla baĢ-

lamıĢtır. Türkiye‟de kendilerine “komünist” diyen, ya da gerçekte Türki-

ye Komünist Partisi tarafından kontrol edilen grupların karmaĢıklığı bir 

realitedir. Örneğin Türkiye‟de “komünist” adını kendi çıkarlarına kul-

lanmak isteyenlerin çok azı Rusya‟da olanlar hakkında doğrudan doğruya 

bilgi sahibi olmuĢtur. Komünizm ismini samimiyetle kabullenenler bile 

buna çeĢitli anlamlar yüklemiĢ; hatta bazıları komünizmi müslümanlığın 

dini esasları ile bir tutmuĢlardır. Bir kısmı ünlerini yaymak ya da Türki-

ye‟de oluĢan herhangi bir komünist hareketini kontrolleri altında tutmak 

için bu ismi sömürerek oportünistçe davranmıĢlardır. Bununla beraber 

kaygı süresinin sona erdiği 1925 yılında karıĢıklık bir hayli durulmuĢ, 

komünizm hem Sovyetler Birliği‟nde hem de Türkiye‟de daha tutarlı bir 

karaktere bürünmüĢtür.
468

 

Fakat bir gerçek olarak Türkiye‟de komünizm, Sovyet imajının dıĢında 

pek az dikkati çekmiĢtir. Türkiye‟nin Sovyet yörüngesine kayabilmesin-

den korkulduğu Ġstiklal SavaĢı esnasında ilklerde duyulan kaygının yarat-

tığı telaĢın dıĢında endiĢelenmek için herhangi bir sebep görülmemiĢ gi-

bidir.
469

 Fakat Sovyet yörüngesi endiĢesinin haksızlığı da savunulmuĢtur. 

Buna göre Ulusal KurtuluĢ SavaĢı yıllarında en yakın yabancı dostumuz, 

destekçimiz, yardım edenimiz Rusya‟daki Sovyet yönetimi olmuĢtur. 

Bunun doğal olarak Türkiye‟de yansımaları, etkileri olacaktır. KurtuluĢ 

SavaĢı yıllarında geliĢmiĢ olan bu yansımanın en önemli sonucu, ilki 

Sovyet Rusya yakınlaĢması nedeniyle Mustafa Kemal‟in denetiminde bu-
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lunan yasal parti; diğeri yasadıĢı parti olmak üzere iki Türkiye Komünist 

Partisi‟nin kurulmuĢ olmasıdır.
470

 

1919 Yılı‟nda Türkiye‟de en önemli örgüt olduğunu doğrulayacak bir ör-

gütlenme, Almanya‟daki Türk öğrenciler arasında ĢekillenmiĢtir. Alman 

Marksizmi‟nin Ģiddetle tesiri altında kalmıĢ olan bir grup Türk, Alman-

ya‟da karĢılaĢtıkları akılcı sosyal doktrini Türkiye gerçeğine uydurma te-

Ģebbüsüne giriĢmiĢler, bu amaçla teknik eğitim ve tecrübe görmek için 

Almanya‟ya gönderilmiĢ olan genç iĢçiler arasında Türkiye İşçi Derne-

ği‟ni oluĢturmuĢlardır. Aynı zamanda 22 aylül 1919‟da “Türkiye İşçi ve 

Çiftçi Sosyalist Fırkası” (TĠÇSF) adında, eĢ bir siyasi teĢkilat kurarak 

Berlin‟de nazariyelerini belirleyen Kurtuluş gazetesini çıkarmıĢlardır.
471

 

Batı‟daki anlamıyla proleteryanın Türkiye özelinde içinin doldurulama-

ması nedeniyle oldukça geniĢ bir proleterya tanımlamasından hareket 

eden bu ilk Türk Marksistleri, kurtuluĢun yalnızca sınıf bilinci kazanıp 

anti-emperyalist bir anlayıĢla sınıf mücadelesi yapmakla mümkün olaca-

ğını düĢünmüĢlerdir.
472

 

Türkiye‟de ilk Marksist-Leninist örgüt olan bu fırkanın
473

 birçok seçkin 

üyesi, Türk komünist hareketinde önemli roller oynamıĢlardır. Bunlardan 

en önemlileri kuĢkusuz Ethem Nejat ve Doktor ġefik Hüsnü Değmer gibi 

isimlerdir.
474

 Fırka, III. Enternasyonal‟e eğilim göstermekle birlikte,
475

 

Ġstanbul Hükümeti ve Damat Ferid siyaseti aleyhinde bir politika izlemiĢ-
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tir. Anadolu Hareketi‟ni desteklemiĢ, Milli Mücadele‟nin bütün cihan 

proleterlerinin yardımı ile gerçekleĢtiğini kabul ettiğini bildirmiĢtir.
476

 

Türkiye ĠĢçi ve Çiftçi Sosyalist Fırkası üyeleri, Eylül 1920‟de Bakü‟de 

yasadıĢı Türkiye Komünist Fırkası‟nın ilgasının ardından bu kez “Aydın-

lık Dergisi” çevresinde çalıĢmalarını sürdürmüĢlerdir.
477

 Nazım Hikmet 

ve Dr. Hikmet Kıvılcımlı da bu çevrede yetiĢmiĢlerdir. Bu anlamda Tür-

kiye solunun olumlu veya olumsuzluğuyla en etkin kaynağı Ġstanbul gru-

bu yani “Aydınlık Grubu” olmuĢtur.
478

 “Aydınlık”ta belli isimlerin hari-

cinde faal bir mevki almıĢ olanlar arasında, sonraları gazeteci ve politika-

cı olarak ün yapacak Burhan Belge, Hikmet Kıvılcımlı, Falih Rıfkı Atay 

ve Ahmet Cevat (Emre) gibi isimlerle birlikte daha birçok ünlü ismi 

saymak mümkündür.
479

 Fakat bunların en önemlilerinden ikisi kuĢkusuz 

Türkiye Komünist Partisi Genel Sekreterliği yapmıĢ, 1960 sonrasında 

“Yakup Demir” takma ismiyle anılmıĢ olan Zeki BaĢtımar ve Türkiye 

Komünist Partisi‟nin Gençlik Seksiyonu baĢkanlığı yapmıĢ, 1960 sonra-

sında Türkiye solunda önemli bir lider olarak görülen özellikle Milli 

Demokratik Devrim (MDD) tezleriyle bir akımın baĢını çekmiĢ olan “E. 

Tüfekçi” takma adını kullanan Mihri Belli‟dir.
480

 

Aydınlık grubu üyeleri, 1920‟lerde rejimi ters tepki göstermek zorunda 

bırakmamak ve böyle bir hisse düĢürmemek için hükümete doğrudan 

doğruya meydan okumak hususunda son derece dikkat ve itina göster-

miĢ,
481

 fakat 1923 yılında tevkiflerin baĢlamasıyla Aydınlık dergisi çev-
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resinde hücrelenme baĢlamıĢ, Edirne‟den Adana‟ya kadar geniĢ bir teĢki-

lat faliyete geçirilmiĢtir
482

  

1920‟de, Türk komünizminin BolĢeviklik adı altında artık ses getiren si-

yasal bir hareket olduğu konusunda düĢünceler hakim olmasına rağmen 

durum abartıldığı ölçüde olmamıĢtır. Örneğin meclis içinde BolĢevik bir 

gruptan söz edilemediği gibi Mustafa Kemal ve Büyük Millet Meclisi 

hükümeti de BolĢeviklik cereyanını ciddi bir tehlike olarak algılamamıĢ, 

zamanın koĢulları içinde Sovyetler Birliği ile ittifak etmeyi bir zorunlu-

luk olarak görmüĢlerdir. Böyle bir durum, Ġstanbul Hükümeti‟nin Musta-

fa Kemal‟in ve Ankara Hükümeti‟nin BolĢevik olduğu yolundaki propa-

gandasını daha da yoğunlaĢtırmasını kolaylaĢtırmıĢtır. Gerçekten Sovyet 

Rusya ile yakınlaĢma, Anadolu‟da yer yer BolĢevik hareketlerin belirme-

sine yol açmakla birlikte esas olarak Ankara Hükümeti‟ne karĢı ayak-

lanmaların kitle tabanını geniĢletmiĢtir.
483

 

MenĢei itibariyle Türkiye Komünist Partisi‟nin orijinine bakıldığında gü-

nümüzde içerde ve dıĢarda Moskova merkezine bağlı yerli komünistlerin 

“ilk” ve “asıl” saydıkları Türkiye Komünist Partisi‟nin, Mustafa Sup-

hi‟nin 10 eylül 1920‟de Bakü‟de kurmuĢ olduğu parti olduğu görülecek-

tir.
484

 Ġlk olmasına rağmen bu partinin oluĢumunda esas rolü oynayan 

grup, Türkiye solunun kaynakları içinde ve baĢlangıç kesitinde en çok bi-

linen fakat en etkisiz ya da etkisi az olan Mustafa Suphi grubudur. Mus-

tafa Suphi ve arkadaĢlarının öldürülmeleri, Türkiye Komünist Partisi‟nin, 

kendi tarihine baĢlangıç olarak Mustafa Suphi baĢkanlığında ve 1920 Ey-

lül ayında Bakü‟de yapılan kongreyi alması, ilk kongrenin dünyadaki ilk 

sosyalist ülkede yapılması ve daha sonraki yıllarda Mustafa Suphi‟nin 

yaĢamının destanlaĢtırılması, Bakü‟deki baĢlangıcın abartılmasına da ne-

den olmuĢtur.
485

 Daha sonra kurulmuĢ parti ve Ģubeler de 10 Eylül 

1920‟de birinci Bakü Kongresi‟nde Mustafa Suphi tarafından kurulan ve 
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ilan edilen Türkiye Komünist Partisi‟nin bünyesinde birleĢmiĢlerdir. Bir 

açıdan “Türkiye ĠĢçi ve Çiftçi Sosyaist Fırkası” ve günümüze kadar Tür-

kiye‟de kurulan “sosyalist veya iĢçi” adlı resmi, yahut gizli tüm komünist 

parti ve teĢekkülleri, Mustafa Suphi‟nn kurduğu Türkiye Komünist Parti-

si‟nin açık veya gizli Ģubeleri olarak görülmüĢ, gayelerinin ise Türki-

ye‟de komünist bir rejim kurmak; Türkiye‟yi Sovyet Rusya ile birleĢtir-

mek; Türkiye Sovyet Cumhuriyeti kurmak olduğu düĢünülmüĢtür.
486

 

Bununla birlikte 1920‟den itibaren faliyet gösteren Ġstanbul merkezli il-

legal Türkiye Komünist Partisi‟nin siyasal hayatta fazla bir etkisinin ol-

mayıĢı,
487

 1920‟de Bakü‟de kurulmuĢ gerçek bir Komünist Partisi‟nin za-

ten mevcut oluĢuna bağlanabilir.
488

 

Aslında Türkiye Komünist Partisi‟nin tek bir parti oluĢumu sağlanıncaya 

kadar geçen süreci çok da net değildir. Bazı değerlendirmelerde Türkiye 

Komünist Partisi, tek baĢına bir parti olarak ortaksız ortaya çıkmıĢ, bazı-

larında ise birçok komünist partinin birleĢimiyle daha sonra vücut bul-

muĢtur.
489

 Gerçeğe daha yakın olarak görülebilecek ikincisine göre Ba-

kü‟de 1 Eylül 1920‟de toplanan ġark Milletleri Kurultayı‟ndan sonra 10 

Eylül 1920 tarihinde, yine Bakü‟de yapılan birinci ve genel Türk Komü-

nistleri Kongresi‟nde
490

, yurtiçi, ve yurtdıĢı komünist örgütlerin temsilci-

leri biraraya gelmiĢtir. Bu kongrede Türkiye Komünist Hareketi‟nin sa-

cayağını oluĢturan üç örgüt; yani Ġstanbul‟daki Türkiye ĠĢçi ve Çiftçi 

Sosyaist Fırkası, Anadolu‟daki Türkiye Halk ĠĢtirakiyun Fırkası (THĠF) 

ve Sovyetler Birliği‟nde Mustafa Suphi‟nin kurduğu Türkiye ĠĢtirakiyun 

TeĢkilatı (TĠT) birleĢik bir parti olarak Türkiye Komünist Fırkası‟nı kur-
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muĢlardır.Türkiye Komünist Fırkası‟nın kurulmasından dört ay sonra 

Anadolu‟ya gelmek isteyen Mustafa Suphi ve bazı arkadaĢları, 28-29 

Ocak 1921 tarihinde Karadeniz‟de öldürülmüĢlerdir.
491

 Bu olay Türkiye 

Komünist Fırkası‟na büyük bir darbe vurmuĢ, 16 Mart 1921 Moskova ve 

13 Ekim 1921 Kars AnlaĢmaları gereği Bakü‟deki teĢkilat kendini ilga 

etmiĢtir.
492

 

Milli Mücadele‟nin sonuna gelindiğinde Türkiye Komünist Fırkası legal 

ve illegal olarak yürüttüğü faliyetleri çerçevesinde Ġstanbul‟da Aydınlık 

Dergisi‟yle Orak Çekiç Gazetesi‟ni yayınlamıĢ ve bunun yanısıra iĢçilere 

yönelik propaganda çalıĢmalarını yürütmüĢtür.
493

 1923 yılında Sadrettin 

Celal Antel, Nikola Asmakopolo, Serafim Maksimos, Rolan Genenzberg 

Komintern‟den aldıkları direktife uygun olarak yeniden Türkiye Komü-

nist Partisi‟ni illegal olarak ve en aktif Ģekilde harekete geçirmiĢlerdir. 

Partinin önde gelen iki lideri Hasan Ali Ediz
494

, Sadrettin Celal Antel ile 

ġefik Hüsnü‟nün çabalarıyla yüksek okullarda yoğun propaganda faliye-

tine geçilerek “Türkiye Komünist Gençler Birliği” teĢkil edilmiĢtir.
495

 

Komintern‟in 1924 5. Kongresi‟nden sonra ise Türkiye Komünist Partisi, 

kendini yeniden teĢkilatlandırma lüzumunu hissetmiĢtir. 1925 yılında 

parti üyeleri Dr. ġefik Hüsnü, Hasan Ali Ediz, Nazım Hikmet (Ran-

Verzanski), Dr. Hikmet Kıvılcımlı, ġevket Süreyya Aydemir‟in de katı-

lımıyla toplanmıĢtır.
496

 

1925‟de kabul edilen 578 sayılı “Takrir-i Sükun” Kanunu gereğin-

ce ilk olarak Aydınlık ve Orak-Çekiç kapatılmıĢ,
497

 1928‟de Dr. ġefik 

Hüsnü‟nün Yozgat cezaevine gönderilmesi, Vedat Nedim Tör ve arka-
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önemli isimler olarak Ģu isimleri saymak mümkündür : Genel Sekreter ġefik Hüsnü, Vedat Nedim Tör, 

ġevket Süreyya Aydemir, Sadrettin Celal Antel, Hikmet Kıvılcımlı, Hüsamettin Özdoğu, Hasan Ali Ediz. 

Ġki yıl sonra da Nazım Hikmet‟in ismi geçmektedir. Bkz. Mete Tunçay, Türkiye‟de Sol Akımlar-II (1925-

1936), ss. 20-23  
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daĢlarının parti dıĢı bırakılması; ġevket Süreyya Aydemir‟in Ankara Hü-

kümeti ile iĢbirliğine geçmesi Türkiye Komünist Partisi‟ni Moskova‟ya 

sıkı sıkıya bağlı fakat çok zayıf bir duruma düĢürmüĢtür. Nazım Hik-

met‟in teĢebbüsü ile yeni bir strateji belirlenmiĢ, buna göre Türkiye Ko-

münist Partisi, bir yandan legal alanda çalıĢmıĢ, öte yandan hücrelenme 

yoluyla gizli teĢkilatı geliĢtirmeye çalıĢmıĢtır.
498

 

1930‟dan sonra Türkiye‟de komünizm faliyetleri yeni bir sürece girmiĢ-

tir. Daha önceki yıllara nazaran baĢkalık arzeden komünist hareketi parti-

ler, teĢekküller veya hücreler Ģeklinde olmaktan ziyade sanat, edebiyat ve 

sosyal konular rengine bürünerek, sadece iĢçi sınıfının değil tüm halkın 

zihninde komünizm lehine bir düĢünce yaratmak istemiĢtir. Makale, Ģiir, 

roman, hikaye, fıkra, tercüme yazılarıyla Sadrettin Celal, Nazım Hikmet, 

ġevket Süreyya Aydemir, Hasan Ali Ediz, Kerim Sadi, Sabiha Sertel, 

Zekeriya Sertel, Sabahattin Ali gibi isimler bu düĢüncenin mimarları ol-

muĢlardır.
499

 Çok daha öncesinden baĢlayan süreçten bu yana ise, Ertuğ-

rul Muhsin, Aydınlık‟ta bu fonksiyonu icra etmiĢtir.
500

 Aynı Ģekilde ġük-

rü Sökmensüer‟e göre 1930‟lu yılların bir baĢka özelliği bu yıllarda özel-

likle komünist idareciler taktiklerini değiĢtirerek gençliği elde etme çare-

lerine baĢvurmuĢlardır. Ġç harbi ve ihtilali gerçekleĢtirmek için ihtilali 

yapacak kadroyu hazırlamak gerektiğini anlamıĢlar ve Türkiye‟nin sana-

yileĢmesini ve proleter bir sınıfın doğmasını fırsat bilerek bu ihtilal kad-

rosunu gerektigi zaman bu sınıfın baĢına geçirme kararını almıĢlardır.
501

 

1932 yılında parti elemanlarının ve liderlerinin çoğunun özellikle 

Hasan Ali Ediz‟in hapiste bulunması Nazım Hikmet‟in yeniden Türkiye 

Komünist Partisi‟ni faliyete geçirmesini sağlamıĢ, fakat Nazım Hikmet 

1933 baĢlarında yakalanarak tevkif edilmiĢtir.
502

 1934
503

 yılından itibaren 
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Komintern, dünya komünist partilerine faĢizme karĢı müĢterek cephe ku-

rulması direktiflerini vermeye baĢlamıĢ ve 1935 komintern VII. kongre-

sinde cephe politikası karara alınmıĢ, Türkiye Komünist Partisi de Ko-

mintern hattına uymak için faliyete tekrar baĢlamıĢtır. Partinin legal aji-

tasyonlara geçmesi üzerine solcular arasında gruplaĢmalar baĢgöstermiĢ, 

1938 yılında ise Türkiye Komünist Partisi, ilk defa olmak üzere askerler 

arasına sızma politikası gütmüĢtür.
504

 

Türkiye Komünist Partisi‟nin 1939‟dan 1944 ve 1944‟den 1946‟ya kadar 

süregelen faliyetleri içinde cephe çalıĢmaları, II. Dünya SavaĢı‟nın aldığı 

istikametlere göre ayarlanmıĢ ve daima müttefiklerin değil Sovyetler Bir-

liği‟nin menfaatları ön planda tutulmuĢtur.
505

 Türkiye Komünist Partisi, 

1942 içinde legal neĢriyata önem vermiĢtir. Ankara‟da çıkan Behice Bo-

ran, Niyazi Berkes, Pertev Naili Boratav, Muzaffer ġerif BaĢoğlu‟nun le-

gal yönetimindeki “Yurt ve Dünya”, “Adımlar” ile “YürüyüĢ” dergileri 

gizli Komünist Partisi‟nin denetimi altında olmuĢ, Ġstanbul‟da yayımla-

nan Sabiha Sertel ve Zekeriya Sertel‟lerin yönetimindeki “Tan Gazetesi” 

de tamamen gizli Komünist Partisi‟nin legal günlüğü görüntüsü çizmiĢ-

tir.
506

 

b. Anadolu Komünizmi: YeĢil Ordu - Halk Zümresi - Türkiye Komünist 

Partisi (Resmi) - Türkiye Halk ĠĢtirakiyun Fırkası 

Sovyet Rusya ile çok yakın iliĢki içinde bulunarak ondan yardım ve des-

tek sağlanan KurtuluĢ SavaĢı döneminde Anadolu‟da ve Meclis‟te sola 

yönelme eylemleri ve örgütleĢmeler görülmüĢ, bu eylemler açık, gizli ça-

lıĢmalar içinde yürütülmüĢtür.
507

 Milli Mücadele yılları ve sonrasında 

Anadolu komünizminin faliyetlerini Ģu Ģekilde kategorize etmek müm-

kündür: Birincisi, “YeĢil Ordu” hareketi; Ġkincisi, “Türkiye Komünist 

Partisi”; Üçüncüsü, Türkiye Komünist Partisi‟nin legal faliyeti ve vechesi 

olan”Halk ĠĢtirakiyun Fırkası”; Dördüncüsü de, Mustafa Kemal PaĢa‟nın 

                                                                                                                                  

1935-1938 yılları arasındaki taktik ve stratejiyi ise 1. Ġstihbarat, 2. TeĢkilatlanma, 3. NeĢriyat sınıflamasına 

tabi tutuyor. Bkz. Aclan Sayılgan, a.g.e., ss..238-253 
504

 Aclan Sayılgan, a.g.e., ss. 238-247 
505

 Aclan Sayılgan, a.g.e., s. 261 
506

 Aclan Sayılgan, a.g.e., s. 273 ve 296; Atilla Akar, a.g.e., s. 41 
507

 Suna Kili, Türk Devrim Tarihi, s. 249 -250 



TÜRK SOLU VE DĠN ANLAYIġI 

150 

 

yakın arkadaĢlarına teĢkil ettirdiği resmi “Türkiye Komünist Partisi”dir. 

Bunlardan “YeĢil Ordu” yarı gizli; Muvazaalı Komünist Partisi açık; 

“Halk ĠĢtirakiyun Fırkası” ise açık kuruluĢlardır. Mustafa Kemal PaĢa‟nın 

kurdurttuğu resmi partinin
508

 dıĢında üç komünist kuruluĢunun Bakü‟de 

Mustafa Suphi‟nin baĢında bulunduğu Türkiye Komünist Partisi ile ilgi-

leri olduğuna dair bilgiler vardır.
509

 Bu devrede bu faliyetlerde “komü-

nistlik” ve “BolĢeviklik” sosyalizm ile maskelenmeden doğrudan doğru-

ya ifade edilmiĢ, propagandası yapılmıĢ ve teĢekküllere ad olarak veril-

miĢtir.
510

 Fakat milli mücadele sonrası durum değiĢmiĢ; komünistler bu 

serbesti ortamını bulamamıĢlardır. 

Bir açıdan YeĢil Ordu, Milli Mücadele‟nin ilk ve oldukça karıĢık buhran-

lı günlerinde dört bir yandan saldıran çeĢitli düĢmanlara karĢı meclis, hü-

kümet ve milli ordu dıĢında savunma çareleri arayanlarla belli niyetleri 

olanların adeta bir “kurtarıcı kuvvet” olarak gördükleri kuruluĢ olup,
511

 

bir baĢka açıdan Ġstanbul Hükümeti‟nin Anadolu Hareketi‟ni “BolĢevik-

likle” suçlamasına tepki olarak örgütlenmiĢtir. Bu cemiyet BolĢevikliğin, 

esasları itibarıyle Ġslam‟ın dünya görüĢüne paralelliğine değinerek o dö-

nemde zorunlu görülen Sovyetler‟e yakınlaĢmayı desteklemiĢtir.
512

 

Türkiye Komünist Partisi‟ne göre ise YeĢil Ordu, Kemalistlere düĢman, 

yoksul köylülerin inkılapçı teĢkilatı olarak komünistlerden yardım gör-

müĢ ve bir ara Mustafa Kemal ve taraftarlarını yenmesine ve onların ye-

rini tutmasına ramak kalan bir teĢkilat olarak tanımlanmıĢtır.
513

 Kılpayı 

kaçan bu galibiyetin en önemli etkeni ise, Çerkes Ethem‟in Yozgat‟taki 

Çapanoğlu isyanını bastırmak için Ankara‟ya gelmesi sırasında YeĢil Or-

du‟ya katılması olmuĢtur. Ethem, 1920 Ağustosunun sonunda Arif 

Oruç‟un baĢyazarlık yaptığı “Seyyare-i Yeni Dünya” adlı bir Ġslam Bol-

Ģevik Gazetesi çıkarmaya baĢlamıĢ, Çerkes Ethem bu gazetenin sosyal 
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demokrasi ilkeleri doğrultusunda birlik yaratmak ve devrime hizmet et-

mekle görevli olduğunu ifade etmiĢtir.
514

 

Bununla birlikte, 1920 yılında rastlanan Yeşil Ordu isminin gizli bir ce-

miyete mi, yoksa hayali bir teĢkilata mı ait olduğu hususunda olumlu ya 

da olumsuz bir hüküm vermek de mümkün olmamıĢtır. Mustafa Kemal‟e 

göre bir cemiyet olup,
515

 bir baĢka görüĢe göre bu isimle kurulmuĢ hakiki 

bir cemiyet olmayıp, Rusya ve Asya‟dan Anadolu Hareketi‟ni destekle-

mek gayesiyle gelecek tamamen hayali bir askeri kuvvet kastedilmiĢ, 

böylece halkın cesareti arttırılmak istenmiĢtir. 
516

 

Her Ģeye rağmen YeĢil Ordu Hareketi, en azından kısmen “Doğu‟cu ül-

kü”nün saf bir ifadesi olarak görülmüĢtür.
517

 Bununla beraber örgüt, ya-

saların gerektirdiği iĢlemler yapılarak kurulmadığı için gizli bir örgüt gö-

rüntüsü vermiĢ, fakat gerçekte örgütün içinde kimlerin bulunduğu, neler 

yaptığı, nasıl çalıĢtığı dönemin Ankara‟sında ve özellikle hükümet çevre-

lerinde bilinmiĢtir. Genel Sekreteri, Ġttihatçıların eski Maliye Bakanı 

Hakkı Behiç (Bayiç) olan örgütün, 32 maddelik bir tüzüğü olup, bu tüzü-

ğün dıĢında zaman zaman bildiriler de yayınlanmıĢtır.
518

 

Milli Mücadele‟nin ilk günlerinde, muntazam bir ordu kurulmadığı bir sı-

rada bazı vekil ve bakanlarla ilk saftaki önemli Ģahsiyetlerin de içinde bu-

lunduğu YeĢil Ordu TeĢkilatı, büyüyüp tehikeli bir hal alınca ve Çerkez 

Ethem de bu teĢkilata girip bilahare Yunanlılara sığınınca Mustafa Kemal 

PaĢa‟nın bir emri ile lağvedilmiĢtir. YeĢil Ordu hakkındaki belgeler, as-

lında bu teĢkilatın gizli Konünist Partisi‟nin bir kolu haline getirilmek is-

tendiğini göstermiĢtir. NitekimYeĢil Ordu‟nun feshinden sonra Hakkı 

Behiç Bey‟in teklifi ile Mustafa Kemal PaĢa‟nın kurdurttuğu “Türkiye 

Komünist Fırkası” „YeĢil Ordu‟ ile birleĢmiĢtir.
 519

 Bu oluĢumun dıĢında 

kalan Dr. Nazım gibi bazı aydınlar ise, Türkiye Halk ĠĢtirakiyun Fırkasını 
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oluĢturmuĢlar,
520

 bu fırka daha sonra tüm bu oluĢumların birleĢtirici Ģem-

siyesi olmuĢtur. Nitekim YeĢil Ordu‟nun yayın organı gazetede Büyük 

Millet Meclisi‟nde teĢekkül etmiĢ ve teĢekkülünden beri halka ve halk 

inkılabına doğru adımlarını da atmıĢ olan “Halk Zümresi”yle beraber 

hepsinin birden diğer teĢkilattan her türlü alakayı kesmek için “Türkiye 

Halk ĠĢtirakiyun Fırkası” adını aldığı belirtilmiĢtir.
521

 Zurcher ve Fethi 

Tevetoğlu‟na göre ise, Türkiye Halk ĠĢtirakiyun Fırkası, daha sonra hü-

kümetten izin isteyip 7 Kanunuevvel 1920‟de müsaade alarak oluĢan giz-

li Türkiye Komünist Partisi‟nin nüvesini oluĢturmuĢtur.
522

 

AnlaĢılan Ģu ki, Türkiye Halk ĠĢtirakiyyun Fırkası (THĠF), Halk Zümresi 

grup yöneticileri tarafından 7 aralık 1920‟de kurulmuĢtur.
523

 Fırka, ne 

meclis içinde ne de meclis dıĢında hiçbir varlık gösterememiĢtir. Ancak 

böyle bir fırkanın kurulmasına hükümetçe izin verilmiĢ olması, mecliste 

ve meclis dıĢında muhafazakarlar tarafından hükümete ve Mustafa Ke-

mal‟e karĢı bir propaganda konusu olması üzerine Ethem olayı ile iliĢki-

lendirilmiĢ,
524

 bunun üzerine fırka kendini feshetmiĢtir.
525

 

“Halk Zümresi” ise, Ġstanbul‟daki padiĢah hükümetinin Anadolu direni-

Ģini isyancı ve kafir ilan eden propagandasını karĢılama amacı güden Ye-

Ģil Ordu‟yla iliĢkili olarak Ankara‟da açılan Türkiye Büyük Millet Mecli-

si‟nin içinde kurulmuĢtur.
526

 Halk Zümresi, YeĢil Ordu Cemiyeti‟nin ya-

sal görünüĢü olarak kabul edilmiĢ,
527

 grubun programı ise Yunus Nadi 

Bey‟in “Yeni Gün” gazetesinde yayınlanarak, geniĢ ölçüde hükümetçe de 

benimsenmiĢtir. Bu gruptaki milletvekilleri, “mesleki temsil” düĢüncesini 
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1921 Anayasası‟nın tartıĢılması sırasında savunmuĢlardır. Ancak Mustafa 

Kemal PaĢa‟nın “genel oy” ilkesi konusunda devreye girmesiyle “mesle-

ki temsil” den vazgeçilmiĢtir. Mustafa Kemal, Halk Zümresi ile ilgili ola-

rak yalnızca mesleki temsil meselesinde değil bu grubun siyasi etkinliği 

noktasında da nüfuzunu kullanmıĢ ve ağırlığını koymuĢtur. Bununla bir-

likte Halk Zümresi‟nin mecliste etkili olmadığı da söylenemez. Fakat bu 

etki, grubun “sol” ideolojisinden ileri gelmemiĢtir. Halk Zümresi‟nin gü-

cü ve dahiliye vekili seçimindeki baĢarısı mecliste Mustafa Kemal‟e ve 

onun temsil ettiği görüĢe karĢı muhafazakarları geçici olarak da olsa bir 

araya getirebilmesinden ileri gelmiĢtir.
528

 Halk Zümresi‟nin milletvekille-

ri YeĢil Ordu‟nun zayıflaması ve dağılması sonucu birinci ve ikinci grup-

lardaki yerlerini almıĢlardır.
529

 

18 Ekim 1920‟de kurulan resmi “Türkiye Komünist Partisi”ne gelince, 

Anadolu‟nun komĢusu olan Rusya‟da gerçekleĢtirilen komünist Ġhtilal‟in 

ve bu ihtilalin Rusya‟nın baĢına getirdiği yönetimin Ulusal KurtuluĢ ey-

lemine yakın ilgi, destek ve yardımlarının, Ankara ile Moskova arasında 

iyi iliĢkinin sonucu ve etkileriyle gizli örgütleri sona erdirmek; geliĢme, 

ulusal eylemi saptırma eğilimi gösteren giriĢimleri kontrol altına almak 

amacıyla kurulmuĢtur. Yasal Komünist Partisi, Mustafa Kemal‟in bilgisi 

ve buyruğuyla kurulmuĢ; bu, biraz da o dönemde Türkiye‟deki yasadıĢı 

Sovyet yanlısı gizli örgütleri özendiren ve destekleyen Sovyet yöneticile-

rinin artık gizli destek ve özendirmeden vazgeçmelerini sağlayabilmek, 

maddi destek sağlamak için Sovyet Rusya yöneticilerinin hoĢuna gidecek 

bir davranıĢta bulunmak düĢünce ve siyasasıyla atılmıĢ bir adımdır.
530

 

Resmi ve Ģekli bir nitelik arzeden bu fırkanın III. Enternasyol ile bağı ve 

münasebeti olmamıĢ, Fırka, Türkiye Büyük Millet Meclisi‟ne bağlanmıĢ 

ve inkılaba kuvvetle inanmıĢtır.
531

 

Aynı Ģekilde, Mustafa Kemal‟in Halk Zümresi‟yle örgütlenen muhafaza-

karlara karĢı resmi Türkiye Komünist Partisi‟ni bir kontrol mekanizması 
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iĢleviyle kurdurduğu da söylenebilir.
532

 Fakat en önemli etkenlerden biri, 

belki de Anadolu‟da ortaya çıkan akımları ulusal hareket içinde toparla-

mak ve herhangi birinin Sovyet yardımını kendi tekeline alma olasılığı-

nın Mustafa Kemal PaĢa tarafından önlenmek istenmesidir. Buna rağmen 

Komintern, Mustafa Kemal‟in partisini üyeliğe kabul etmemiĢ
533

olmakla 

birlikte Mustafa Kemal, resmi Türkiye Komünist Partisi ve genelde Ana-

dolu solundan, Sovyet dostluğunu temin etme noktasında faydalanmak 

istemiĢtir. 

c. Kadro Hareketi 

Kadro Hareketi, 1930‟larda Türk Devrimi‟ne “sol” bakıĢı yansıtan bir ha-

reket olarak Türk sol tarihindeki yerini almıĢtır. Çoğu eski komünist ve 

sosyalistlerden oluĢan bir yazar ve düĢünür kadrosu, Mustafa Kemal Ata-

türk‟ün eyleminin somut baĢarısını evrensel açıdan ve dünya kapitalist 

sistemi çerçevesinde irdelemiĢlerdir. Dolayısıyle pek çok düĢünür gibi 

Marksçı düĢünürler de olayın üzerine eğilmiĢ ve yeni yorumlar yapmıĢ-

lardır.
534

 Fakat Kadro‟yu diğer sol oluĢumlardan ayıran en önemli unsur, 

solculuğunu biraz da Kadro düĢüncesi duayenlerinin Sovyet tecrübesini 

pratize etmelerinden kaynaklanan bir aĢinalığın verdiği etkileĢim ile 

Sovyetler uygulamasına endekslemeleri olmuĢtur. 

Kadro‟yu Türkiye‟de sol hareketlerin Mustafa Kemal rejimiyle olan irti-

batının mihenk taĢı ya da bir baĢka deyiĢle kurumsal öncülü olarak gör-

mek ütopik değildir. Kadro‟nun Kemalizm‟e teorik bir çerçeve çizme ça-

balarıyla bütünleĢtirildiğinde kurulmuĢ olan bu akrabalık sonucuna var-

mak daha kolay olacaktır. Kadro‟nun Türk Devrimi‟ne teorik bir çerçeve 

oluĢturma giriĢimini Atatürk‟ün de önce zimni, sonra açıktan desteklemiĢ 

olmasına ve Kadrocuların, kendilerini Türk Devrimi‟nin sözcüsü olarak 
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görmelerine rağmen baĢtan itibaren Mustaf Kemal yönetimi, kimi çekin-

celer koymamıĢ da değildir.
535

 Bununla birlikte Kadro‟nun, Yakup Kadri 

tarafından Atatürk devrimlerinin fikri ve ilmi izahını yapacak, daha doğ-

rusu Cumhuriyet Halk Partisi‟nin öncü organı vazifesini görecek bir der-

gi
536

 olarak inkılap ideologluğu iĢlevini yüklenmesi tasarlanmıĢtır. Hatta 

“Kadro” ismini alıĢı bile, bir devrim partisinin herĢeyden önce bir fikir ve 

ideal çerçevesi içinde yürütülebileceği kanısına dayanmıĢtır.
537

 

Zaten, Kadro Dergisi‟nin hükümet politikası üzerinde etkin bir nüfuzu 

olmuĢtur. Türkiye‟nin ilk beĢ yıllık planının merkezi ekonomik geliĢme 

doğrultusunda duraklayıcı ve oldukça zayıf bir çabalama ile 1934‟te ka-

bul edilmesinde olduğu gibi, her ne kadar devlet planlama fikrinin Türki-

ye‟de yerleĢmesi uzun yıllar sürecek idiyse de Kadro‟nun bu geliĢmenin 

temelini atmada hiç de azımsanmayacak ölçüde katkıda bulunduğu iddia 

edilebilir.
538

 SanayileĢme konusunda Sovyetler Birliği deneyimini yakın-

dan takip eden Kadro yazarları, Sovyet deneyiminde merkezi planlı sa-

nayileĢme süreçlerini ayrıntılı biçimde inceleyerek planlı sanayileĢmenin 

gerçekleĢtirilmesi gerektiğini savunmuĢlardır. Bununla birlikte Kadrocu-

lar, devletin bilinçli aydın bir „Kadro‟ tarafından yönlendirilmesi duru-

munda, kapitalist sınıfın ortaya çıkmasının engelleneceğini varsaymıĢlar-

dır. Bu noktada Kadrocuların bir yandan Ġttihatçılara benzer bir biçimde 

ulusalcı; diğer taraftan Sovyet komünizmi gibi ideolojileri benimser gö-

rünürken; List, Wagner ve Sombart gibi liberal iktisatçılardan etkilendik-

leri söylenebilir.
539

 Devletçi iktisat politikalarının neleri içereceğinin he-

nüz belirginleĢmediği bir ortamda devletçi geliĢme stratejisini savunma-

ları ise, potansiyel olarak Cumhuriyet yönetiminin liderlerini Kadro Der-

gisi‟nin yayınlanmasına destek vermeye sevketmiĢtir.
540
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Kadrocuların milli olma endiĢesi, onların daha hareketin baĢlangıç yılla-

rında Türkiye Komünist Partisi kadrolarından ayrılmalarına neden olmuĢ-

tur.
541

 Bu ayrılığa Türkiye Komünist Partisi merkez komitesi içerisindeki 

parti taktiği ve stratejisi konusundaki uzlaĢmazlığın neden olduğu söyle-

nebilir. ġevket Süreyya Aydemir ve arkadaĢları, Türkiye‟de yoğun bir iĢ-

çi sınıfı olmadığı için sınıf mücadelesi esasına dayanan bir faliyetin fay-

dasızlığına iĢaret ederek, Milli KurtuluĢ SavaĢı‟ndan doğmuĢ devrin tek 

partisi olan Cumhuriyet Halk Fırkası‟na girmeyi ve onu ele geçirerek 

sosyalist bir Türkiye‟yi kurmayı tasavvur etmiĢlerdir. Bu tez, 1927 yılın-

da yenilgiye uğramıĢ, ġevket Süreyya Aydemir ile birlikte pek çok ko-

münist Komintern‟den ve Türkiye Komünist Partisi‟nden ihraç edilmiĢ-

lerdir.
542

 

Kadro Hareketini, Türkiye Komünist Partisi‟ni devrin iktidar partisi ile 

birleĢtirme teĢebbüsü
543

 olarak görmek, özellikle Kadro içindeki birçok 

ismin hükümet içerisinde etkin konumlara gelmesiyle bakıldığında sonuç 

vermiĢtir. Nihayet, Türkiye‟de komünist propagandasının, Cumhuriyet 

Halk Partisi ve eski hükümetler devrinde eğitim teĢkilatını ele geçirdiği 

bir realitedir.
544

 Dr. ġefik Hüsnü Değmer‟in zamanın Ģartlarına göre çok 

az sayıdaki militanlarını iktidar partisine ve halkevlerine sokmaya çalıĢ-

ması ve bir ölçüde baĢarılı olmasında olduğu gibi bu taktiğin, komüniz-

min Cumhuriyet Dönemi‟nde uyguladığı ortak taktik olduğu söylenebi-

lir.
545

 

Kadrocuların hareketinde ülke koĢulları çerçevesinde özgünlük iddiaları 

da vardır. Buna göre Türkiye‟ye özgü bir sosyalizm anlayıĢıyla baĢlayan 

hareket, 1935‟te son bulmuĢtur. Hareketin öncülerinden ġevket Süreyya 
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Aydemir‟e göre, “Ġstanbul‟daki levantenlerle ve ekalliyet muhitleriyle, 

ithalatçı çevreleri ile, daha doğrusu iĢ alemi denilebilecek o günün insan-

ları ile garip bir iĢbirliği içinde” olan ĠĢ Bankası çevresi, Kadro Dergi-

si‟nin kapatılmasını sağlamıĢtır.
546

 Bunun yanısıra Kadro‟nun kapanma 

nedenleri arasında Kadrocuların önerdiği geliĢme stratejisinin, Kemalist 

yönetimin uyguladığıyla tam olarak örtüĢmediği için Kadrocuların öneri-

lerinin Kemalist yönetimi eleĢtirir nitelikte olması ve Kemalist yönetimin 

artık Kadro Dergisi‟ne 1932 yılında duyduğu kadar ihtiyaç duymaması 

sayılabilir. Bu anlamda Kadro, uyguladıgı stratejiye kurban olmakla bir-

likte
547

 Kadrocuların daha önceki komünistlik tecrübesinden süzüp getir-

dikleri fikirler, Türkiye‟nin bugünkü ideolojik kaynaĢmasına bir “Kurna” 

vazifesi de görmüĢtür.
548

 

Kadro tecrübesi, modern Türk tarihinde kuĢkusuz en tesirli entelektüel 

denemelerden biri olmuĢtur. Fakat Kadro kurucularının ulusçu söylem-

lerle kaynaĢtırmaya çalıĢtıkları komünist eğilimleri, onların günümüze 

yansıyan yönüyle Türkiye‟de ilk denilebilecek nasyonal-sosyalist yakla-

Ģımın teorik ve pratik alanda tecrübe edilmesine etkide bulunmuĢtur. 

3. Ġlk Dönem Cumhuriyette Türk Komünizminin Ġmkanı  

a. Türk Komünizminin Toplumsal Yapı Analizi 

Cumhuriyet Dönemi‟nin ortodoks Marksistleri, Osmanlı koĢullarına Batı 

penceresinden bakmıĢlar ve sosyalist topluma giderken ülkenin kendi öz-

gün koĢullarını, Marksist okuyuĢ bağlamında ele almıĢlardır. Bunlar, 

Osmanlı üretim Ģeklini feodal olarak kabul edip, Batı feodal üretim biçi-

mi ile özdeĢleĢtirirken, Osmanlı devlet yapısı ve devlet-halk ayırımını 

görmezlikten gelmiĢler, Osmanlı‟nın bu özelliğinin Batı ile örtüĢmediğini 

düĢünmüĢlerdir. Özellikle Cumhuriyet Dönemi solunda Marksist açılım-

larla ve Avrupa tecrübesine uyan bir biçimde, Osmanlı toplumunun he-
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nüz kapitalist aĢamaya gelemediği ve tarihi geriden takip ettiği yolunda 

değerlendirmeler yapılmıĢtır.
549

 

Solun feodal/derebeylik anlayıĢı aslında solca küçümsenen, alçaltılan bir 

hadise olmakla birlikte, tarihin doğal akıĢı seyrinde belli bir toplumsal ve 

siyasal parametreyi de oluĢturmuĢtur. Bu dönem, feodal yapılaĢma içeri-

sinde bir çok kurumun tortulaĢmasına ve tarihin doğal tekamül sürecine 

ayak uyduramayan olguların yer etmesi üzerinde kesin etkiler bırakan bir 

devirdir. Osmanlı toplumunu feodal yapıyla tanımlayan sol, dönemin ya-

pısal özelliğinden kaynaklanan kurumlarına da bu açıdan tavır almıĢtır. 

Batı bu dönemi çoktan aĢmıĢ, burjuva devrimi gerçekleĢmiĢ ve sonlara 

gelinen aĢamada Rusya‟da olduğu gibi, proleterya devrimi gerçekleĢmiĢ-

tir. Oysa Osmanlı Ġmparatorluğu hala burjuva devrimi öncesini, yani top-

lumsal yapısıyla “geri”liği; kurumlarıyla da “gerici”liği yaĢamaktadır. 

Hatta sol, bu noktada o derece uçlaĢmıĢtır ki, sözgelimi Nazım Hikmet, 

bu derebeyliğin baĢlangıcını oluĢturan Orta Çağ‟ı açması nedeniyle Ġs-

tanbul‟u fetheden Sultan Mehmed‟i “derebeylerin derebeyi”, “zalimlerin 

zalimi”,“Türkiye‟yi satan Sultan Vahdettin‟in dedesi” olarak nitelemiĢ-

tir.
550

 Bu anlamda “Orta Çağ”, komünist solun din ve dini olgular konu-

sundaki tüm reflekslerini ortaya çıkaran, sanki tarihin tüm devinimlerini 

ve yönelimlerini belirleyen, son derece “karanlık” görülen bir dönemdir. 

Bu dönemden kalma olduğunu düĢündükleri kurumların jargonlarıyla 

konuĢan ve davranan insanlar ise Nazım Hikmet‟in hicivli ve alaycı tabi-

riyle “karanlıklardan ders alan, medrese mantıklı, kabe yeĢili provakatör, 

karanlıklardan gelen hortlak sesli” insanlar olarak tanımlanır.
551
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Sol değerlendirme açısından, 19. Yüzyıl‟da yönetici kadro, dıĢ baskıya 

ve yenilgilere karĢı koyabilmek için, bir takım reform hareketlerine gi-

riĢmiĢ olmasına rağmen, Osmanlı toplumu Batı‟ya bağımlı durumda ol-

duğundan, bu geliĢmeler çok sınırlı olmaktan ileri gidememiĢ, eski sosyal 

yapıyı tasfiye edip toplumu kapitalist düzeye çıkaracak güce kavuĢama-

mıĢtır. Zamanla yabancı sermayenin desteği altında ve onun aracısı ola-

rak geliĢen sınırlı ticaret ve sanayi genellikle azınlıkların elinde toplan-

mıĢ ve müslüman olanlarla olmayanlar arasında rekabete yol açarak bu 

ekonomik mücadele durumunun politik alanda ve ideolojilerde de yansı-

masına sebep olmuĢtur. Fakat bu ideolojiye ve çabalara dayanak olacak 

sınıflar, ekonominin bağımlı olması dolayısıyla geliĢemediğinden yöneti-

ci aydın tabakanın teĢebbüsleri de iĢe yaramamıĢtır. Öbür yandan dere-

beylik düzeni, özellikle tarımda tam tasfiye edilememiĢ, tersine taĢralı 

toprak sahipleri daha da ekonomik güç kazanmıĢtır.
552

 Bununla birlikte 

solculara göre, bir burjuva ihtilali olan 1908 MeĢrutiyet Ġnkılabı, Osman-

lı‟da yeni kapitalist kıpırdanmaların ve belli ölçüde ekonomik canlılığın 

baĢgöstermesine neden olmuĢtur.
553

 

Daha sonraki dönem itibarıyle tarafsız değerlendirmeler açısından bakıl-

dığında ise, sol okuyuĢa göre farklılıklar arzeden değerlendirmeler göze 

çarpar. Buna göre 19. Yüzyıl‟ın son çeyreğinde bölgeleri arasında eko-

nomik durum açısından büyük bir çeĢitliliğin yaĢandığı Ġmparatorluk,
554

 

ekonomisini ağırlıklı olarak tarım üzerine kurmuĢtur. Öncelikle farklı sa-

nayi kollarının Ortaçağ‟dan bu yana kar ve giriĢimcilik zihniyetine gös-

terdiği imkanlar, üretim tekniği ve sermaye azlığıyla sınırlı kalmıĢ,
555

 

böylelikle sanayisi çok az geliĢmiĢ, kırsal nüfusun oranı yüksek, kent-

leĢme ve eğitim düzeyi düĢük Osmanlı toplumu, sol düĢünce ve akımla-

rın geliĢmesine pek olanak vermemiĢ, kapitülasyonlar nedeniyle büyük 
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sanayi de geliĢmemiĢtir. Aynı Ģekilde Ġmparatorluğun son yılları, sürekli 

savaĢ içinde geçtiğinden dıĢa bağımlı ekonomisi her geçen gün bozul-

muĢtur.
556

 Cumhuriyet‟e de bu nedenle aynı sanayi mirası daha da zor 

Ģartlarla devredilmiĢtir. Bu anlamda bir açıdan, Türk toplumsal yapısının 

Sol formasyonun yeĢermesi üzerindeki etkisi açısından yeni Türkiye 

Cumhuriyeti, kuruluĢ döneminde önemli bir sosyo-politik çeliĢkiyle de 

karĢı karĢıya kalmıĢtır. PadiĢahlık, daha sonra halifelik kaldırılmıĢ, laik 

düzene geçilmiĢ, ayrıca her alanda reform çalıĢmalarına baĢlanmıĢ, buna 

rağmen ülke geçmiĢ yıllara oranla çok daha geri ve tutucu bir yapı niteli-

ği kazanmıĢtır. 

Böylece Osmanlıların toplumsal ve ekonomik yapısının temel ögeleri 

Cumhuriyet Dönemi‟nde de değiĢmemiĢtir. Ġmparatorluk‟taki tarihsel sü-

reçlerin belirlediği toplumsal ve ekonomik birikim, o günkü toplumsal ve 

ekonomik yapının temelden değiĢtirilmesi yönünde baskılar ortaya koy-

mamıĢtır.
557

 Örneğin idarecilerin milli tüccar yaratma çabalarına bağla-

nabilinen zayıf serbest iktisat kıpırdanıĢlarının dıĢında, Türkiye‟de bir 

kapitalist zümrenin çıkamayacağı inancı siyasal seçkinler arasında yaygın 

olmuĢtur.
558

 Solun yeĢermesi için olumsuz addedilebilecek tüm bu olay-

lara bir de mevcut iĢçi sınıfı ile ilgili olumsuzluklar eklenince durum da-

ha bir belirginlik kazanmıĢtır. 

Cılız iĢçi sınıfına dayanmanın ya da dayanamamanın ilk komünistlerce 

bir takım güçlüklerinin olduğu muhakkaktır. Özellikle Cumhuriyet‟in 

sosyo-politik değerleriyle çok fazla oydaĢmaması, Türkiye‟de ilk komü-

nistlerin sınıf mücadelelerine hep endiĢeyle yaklaĢmalarına neden olmuĢ-

tur. Bir bakıma Türkiye‟nin ilk sosyalist ve komünist anlayıĢına sahip 
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olanları sosyalizme, sınıf mücadeleleri olmaksızın ulaĢmanın mücadele-

sini vermiĢlerdir.
559

 

Solun iĢçi sınıfı ile ilgili talihsizliğinin baĢında, sınıf bilincine sahip ol-

mayan bir kitle olarak ortada duruĢu ile birlikte Cumhuriyet öncesinde 

Osmanlı iĢçi sınıfının en vasıflı ve deneyimli kesiminin, I. Dünya SavaĢı 

sırasında ve sonrasında, savaĢlarda cephede ya da etnik çatıĢmalarda öl-

müĢ, bir bölümünün göç etmiĢ, bir bölümünün mübadeleye tabi tutulmuĢ 

olması vardır. Rumeli‟den Türkiye‟ye göç eden soydaĢlar ise, kırsal kö-

kenli ve çiftçidir. Sonuçta Osmanlı iĢçilerinin bilinç, örgütlenme ve mü-

cadele deneyimleri açısından Cumhuriyet Türkiyesi‟ne aktarabildikleri 

de oldukça sınırlı kalmıĢtır. Aynı Ģekilde Cumhuriyet sonrasında köyden 

göçeden iĢçiler arasında köylülük hala ağır basan bir yaĢam tarzı olmayı 

sürdürmüĢ,
560

 doğal olarak iĢçi bilinçsizliği nedeniyle daha ilk kurulduk-

ları günden baĢlayarak genel bir iĢçi ve memur desteğinden yoksun olan 

sol partiler, sendikal hak ve geleneklerin bir türlü yerleĢemediği Türkiye 

koĢullarında etkisiz kalmıĢlardır. Böylece sol partiler bir aydın kuruluĢla-

rı olmaktan öteye gidememiĢtir.
561

 

Osmanlı‟nın hali hazırda mevcut sanayide ve diğer kollarda çalıĢan iĢçi-

lerin son derece sığ ve sol bilinçten yoksun oluĢu; bu sosyo-ekonomik 

olgunun aynı Ģekilde Cumhuriyet‟e miras olarak kalması ve daha sonra 

ise dönüĢmeye baĢlayan bu aynı olgunun son derece yavaĢ değiĢmesi ve 

bu kez de kırsal kesim insanını barındırması nedeniyle modern sol bilinci 

taĢımamasıyla yeni bir arayıĢ belirmiĢtir. Bu anlamda Türk solu, Türki-

ye‟de sol tecrübenin iĢçi ve diğer çalıĢan kesime dayanamaması, dolayı-

sıyla kendisine alternatif olarak arayıĢa girmiĢ olmasıyla lenin‟in de vur-

guladığı,
562

 “köylü” ve “köylücülük”ü öne çıkarmıĢtır. Bunda Rusya‟nın 

etkisi de önemli bir rol oynamıĢ, Türk komünistleri iĢçi kesiminden daha 

çok köylü ve köylücülük üzerinden siyaset yapmıĢlardır. 
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Yeni siyasetin dayandığı birkaç noktayı tespit etme imkanımız da vardır. 

Buna göre ilk olarak, köylünün nasıl görüldüğünü belirlememiz açısından 

Sabahattin Ali‟ye ait Ģu satırlar ipucu verecektir: “ Yırtık urbası, yamalı 

mintanı ve traĢı uzamıĢ çehresi ile,... mülkiyetin dar sınırları içinde ya-

Ģamak hakkı bulan bu insanlar, Osmanlı Ġmparatorluğu‟nun bin bir facia-

sına göğüs germiĢler...”
563

 Bununla birlikte Sabahattin Ali, köylücülüğü-

nü, Marksizm‟in “yabancılaĢma” kavramı üzerinden yapmıĢtır. O, ya-

bancılaĢmayı Marksizm‟in, proleteryanın kendi iç dinamiklerinden uzak-

laĢması anlamından farklı olarak burjuva yandaĢları olarak gördüğü yö-

netici/burjuva sınıfının halktan uzaklaĢması anlamında ele almıĢtır. Ona 

göre bu sınıf, halka ve köylüye ait olan herĢeye yabancıdır. Köylü, her 

türlü eziyeti çekerken, onlar en üst düzeyde refah içerisinde yaĢamıĢlar-

dır. Bir an önce köylü, kendi kaderini kendi eline almalıdır.
564

 

Ġkinci olarak, köylünün zor Ģartlarda yaĢaması, iaĢesini temin edememesi 

ve nihayet köylünün derebeyi artığı olan toprak ağaları ve köyde ġe-

riat‟ın toprak ağasının elinde oyuncak olması vasıtasıyla sömürülmesi 

vardır.
565

 Buna göre köylü, sosyal ve ekonomik amillerin baskısı altında 

didinerek geçimini temine çalıĢmaktadır. Bugünkü değiĢen Ģartlar ve im-

kanlar köylerimizde belli bir sınıf ve tabakanın lehine bir geliĢme gös-

termektedir. Toprağın istihsal ve istismar Ģekilleriyle orada beliren kuv-

vetler ve tabakalar köylünün üzerinde hakimiyet ve baskı kurmuĢlar,
566

 

köylü, bu hakim sınıfların müsrif hayatlarını ve kahramanlık gösterileri-

nin bedelini malı ve canıyla ödemek zorunda kalmıĢtır. Toprak ağasının 

köylü müstecirle yaptığı iĢ akdinde olduğu gibi dayanılmaz ölçüde sefalet 
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ve acılar çekmiĢtir.
567

 Nazım Hikmet‟e göre ise, tüm bunlar köylünün ge-

riliğinin Ģekillendirici etkisinin mutlak olduğu olgulardır.
568

 

Solcular açısından, bu toprak münasebetleri ise derebeyliğin bir istihalesi 

olarak toprak ağalığı Ģeklinde Anadolu‟nun her yerinde mevcuttur. Bu 

sistem içerisinde, köyde üretilen artı değerler, Ģehir veya kasabaya gele-

rek orada murabaha vasıtasıyla tekrar köye dönmektedir. Gittikçe büyü-

yerek devam eden bu çark, vergi mükellefi olan köylünün gücünü gide-

rek eriterek, iktisadi bir hastalık halini almıĢtır.
569

 Sola göre böyle bir du-

rumda çıkıĢ yolu cumhuriyet inkılaplarıdır. Cumhuriyet‟in ileri kültürlü 

ve medeniyetli bir millet topluluğu gerçekleĢtirmek ülküsü, sadece bir 

hayal değil, derebeylik imtiyazlarını ortadan kaldıran, bugünün gerçekle-

rinin kaçınılmaz bir zorunluluğudur. Bu anlamda Türk Ġnkılabı, özel im-

tiyazlar peĢinde olan bu derebeylik ve zorba zihniyetini tasfiye etmek yo-

lunda geliĢmiĢtir. Türk Ġnkılabı‟nın ileri prensiplerine ayak uydurmalı, 

bunlara aykırı olan fikirler ise geri ve dağıtıcı görülmelidir.
570

 Çünkü sol-

ca, Cumhuriyetin ilanıyla gelen Türk Ġnkılap hareketleri, toplumsal ku-

rumları değiĢtirme eğilimiyle, eskimiĢ kurumların toptan temizlendiği, 

yenilerinin temelinin atıldığı ve yeni sosyal Ģartlara uygun olarak devlet 

sisteminin değiĢtirildiği bir zaman dilimi olarak okunmuĢtur.
571

 

HerĢeye rağmen anti- kapitalist tepkiyle ve iĢçi sınıfına dayanamamıĢ, 

köylüyü öne çıkarmıĢ sosyalist hareketler Türk solunun tarihinde önemli 

bir yer tutmuĢtur. Kitlesel altyapısını sosyalist jargonların ürettiği teorik 

tabanla yoğurarak, örgütlü iĢçi sınıfından daha çok alternatif olarak böyle 

bir kolaycılığı ve bir anlamda pragmatizmi seçmiĢtir. Risksiz, eleĢtirisi 

kolay eski Osmanlı toplumsal yapısı eski rejim kalıntısı olarak yorumla-

narak modern-dıĢı ilan edilmiĢ, yeni topluma özgü ve ulusu öne çıkaran 
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sol jargon benimsenmiĢtir. Sözgelimi ġevket Süreyya Aydemir‟e göre, 

Orta Çağ kalıntısı olan ve topyekün birbiriyle kaynaĢmamıĢ bu yapı yı-

kılmalıdır. Yeni Türk toplumu ise anti-emperyalist, anti-kapitalist, milli-

yetçi, devletçi ve halkçı olmalı; ırk, kültür ve menfaat birliğine dayanma-

lı,
572

 modern siyasal ve ekonomik paradigmalar benimsenmelidir. Ayde-

mir‟e göre referans aldıgı ülkenin, Rusya‟nın, sosyolojik ve iktisadi im-

kanlarının yansıması bizim ülkemizde de uygulanmalı ve geliĢme trendi-

ne girilmelidir.
573

 Yani planlı iktisat ve kültür politikası benimsenmeli 

böylece sosyal devlete doğru yol alınmalıdır. 

b. Komünizmin Motiv Gücü; Milliyetçilik  

Her Ģeyden önce, Türk komünizminin milliyetçilikle olan iliĢki boyutu 

iki unsur bağlamında ĢekillenmiĢtir. Bunlardan birincisi, milliyetçiliğin 

yol verdiği ve bir anlamda belli oranda karĢılıklı eklemlenmeyi öngören 

komünist yaklaĢım; ikincisi ise daha çok Rusya Türklerinin milliyetçili-

ğiyle ilgili olmak üzere milliyetçi duyguların baĢat fonksiyon görmesiyle 

öne çıkan ve komünizme karĢı beslenen sempatik yaklaĢım; Her ikisinde 

de siyasi pragmatik endiĢelerle birlikte; birincisinde “ulus”; ikincisinde 

“Doğu enternasyonalizmi” düĢüncesi rol oynamıĢtır. 

Birinci unsur açısından Türkiye‟de komünizm, gerek kendi içerisinde ge-

rekse ülkenin sosyal ve siyasi platformunda bazı iĢlevler icra etmiĢtir. Si-

yasal pragmatizmin ulusal çıkar tezi çerçevesinde anlam kazanması, mo-

dern ulus devletin en köklü meĢruiyet temellerinden biri olmuĢtur. Çıka-

rın dünya siyasal düzleminde ulus merkezinde biçimlenmesi ise modern 

politik epistemolojinin bir sonucudur. Cumhuriyetin kurucu kadrolarının 

Türk komünizmine pragmatik olduğu ölçüde destek vermesinde olduğu 

gibi Türk siyasal erki önemli ölçüde, Ġttihat ve Terakki‟nin bir uzantısı 

olarak ulusal çıkar kategorisini kuruluĢunun ilk yıllarında denemiĢtir. Bu 

amaçla ülke içindeki çeĢitli politik ve toplumsal hareketler milli çıkarlar 

için bir araç olarak kullanılmıĢtır. Örneğin Türkiye Komünist Partisi‟ni 

KurtuluĢ SavaĢı‟nın zor koĢullarında Rusya ile gerekli iliĢkilerin kurul-
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ması için bizzat Mustafa Kemal kurdurtmuĢtur.
574

 Gizli Türkiye Komü-

nist Partisi‟nin kuruluĢunda da konjönktürel olarak bazı faydacı siyasalar 

aranacağı gibi Bakü merkezli Türkiye Komünist Partisi de Bağımsızlık 

SavaĢı sırasında özellikle Sovyet yardımını sağlamak amacıyla kurulmuĢ-

tur.
575

 Tüm bunların arkasında yatan pragmatik neden ise açıktır. Milli 

Mücadele‟nin baĢlarında Ankara Hükümeti‟nin ve ülkenin içerisinde bu-

lunduğu son derece kötü ve ümitsiz Ģartlarla, Rusya‟nın anti-emperyalist 

politikası üzerinden Doğu‟daki mazlum addettiği uluslara ulaĢmayı uman 

politik ortamla birleĢmiĢ ve yüzlerce yıldır birbirine düĢmanlık beslemiĢ 

olan Rusya ve Türkiye‟nin (Ankara Hükümeti) yöneticilerini de birbirine 

yaklaĢtırmıĢtır. 

Rusya cephesindeyse Sovyet Ġhtilali‟nden sonra Moskova‟nın yeni yöne-

ticileri, Türkiye‟de de kendilerine koĢut, dahası denetimlerinde bir yöne-

timin kurulmasına çok fazla çaba göstermiĢlerdir. Bu hem kuramsal açı-

dan, hem de tarihsel siyasaları sıcak denizlere açılma olan düĢünceleri 

açısından gerçekçi, usçu bir davranıĢtır. Bu düĢüncelerle Sovyet Rusya 

yöneticileri o dönemde Rusya‟dan pek çok kiĢiyi Anadolu‟da bir Komü-

nist düzen kurmak, bunu özendirmek, desteklemek, baĢlatmak için Tür-

kiye‟ye göndermiĢtir. Sovyet temsilcisi ġerif Manatof‟tan Mustafa Sup-

hi‟ye kadar pek çok kiĢi bu düĢünceyi gerçekleĢtirmek için çalıĢmıĢ, 

1920‟de çalıĢmaya baĢlayan yasadıĢı Türkiye Komünist Partisi de bu si-

yasanın sonucu gizli bir örgüt olarak kurulmuĢtur.
576

 

Buna karĢılık Türk milliyetçi liderleri ise, içerideki komünistlere karĢı 

daima derin bir kuĢku beslemiĢ ve Sovyet Devleti ile olan dostlukla 

memleketteki komünist hareketin teĢvik edilmesi hususunu kesin bir Ģe-

kilde ayırdetmiĢlerdir. Mustafa Kemal, Milli Mücadele esnasında Rus-

ya‟dan yardım göreceği ümidiyle,
577

 sırası gelince komünist argosu ile 

konuĢmuĢ, Sovyet rejimini bol bol methedip göklere çıkarmıĢ ve bu reji-

                                                      

574
 Gotthard Jaeschke, “Ġslam‟ın ve Komünizmin Ġstiklal Harbindeki Rolü”, Çev. Hüseyin Zamantılı, Türk 

Dünyası AraĢtırmaları, Ağustos 1981, Sayı: 13, s.221 
575

 Mete Tunçay, “Sonuç Yerine”, Osmanlı Ġmparatorluğu‟nda Sosyalizm ve Milliyetçilik, Der. M. Tunçay-

Eric Jan Zürcher, s. 240 
576

 Suna Kili, a.g.e., s. 255-256 
577

 Gotthard Jaeschke, a.g.m., s. 220 



TÜRK SOLU VE DĠN ANLAYIġI 

166 

 

min ne manaya geldiğini anlatırken, kendi ülkesindeki komünistlere karĢı 

tutumunda herhangi bir taviz vermemiĢ, bir gevĢeme göstermemiĢtir. 

Bununla beraber Ankara Hükümeti‟nin komünizm konusunda takındığı 

tavır, güttüğü politika, ilk yıllarda aldatıcı ve karıĢık olmuĢtur. Gerçek-

ten, liderin uzağında kalan Türkler, Kemalizm‟in nerede bitip komüniz-

min nerede baĢladığını gösterecek çizgiyi çizmekte çok defa güçlük çek-

miĢlerdir.
578

 

Ġkinci unsur açısından bakıldığındaysa, durum pragmatikliğin ötesinde 

karĢılıklı angajmanı ve Milliyetin ve Milliyetçiliğin elverdiği ölçüde ko-

münizmin benimsenmesini öne çıkarmıĢtır. Buna göre, ulusçu söylemler-

le sosyalist söylemler birbirini destekler niteliktedir. Fakat bu uzlaĢı daha 

çok Doğu halkları üzerinden, enternasyonal yönü ağır basan bir niteliğe 

sahip olup, Kadrocuların da etkisinde kaldığı Bakü‟deki komünistlerin 

müslüman Doğu‟ya uzanabilmek için savundukları milliyetçiliktir. 

Ulusal KurtuluĢ SavaĢı‟na verdigi destek ve ulusçuluğu dolayısıyla Mus-

tafa Suphi‟yi ulusalcı-milliyetçi Türk komünizminin ilk temsilcisi say-

mak mümkündür. Ruslardan elde ettiği para, silah ve askeri malzeme ile 

bir de Türk BolĢevik ordusu kurmaya teĢebbüs eden Mustafa Suphi, söz-

de bu kuvvetle Ankara Hükümeti‟ne yardım edecek, böylece bu kuvvete 

istinaden Anadolu‟da istediği gibi hareket edebilecekti. Bu sıfat ve Mos-

kova‟dan gördüğü olağanüstü yardıma güvenerek Mustafa Kemal‟e bazı 

teklifler yapmıĢ, yardıma hazır olduğunu bildirmiĢtir.
579

 Mustafa Kemal, 

baĢlarda Mustafa Suphi‟den milli menfaatler doğrultusunda faydalanma-

yı düĢünmüĢken
580

, Mustafa Suphi‟nin Anadolu‟da propagandacıları ara-

cılığıyla ajitasyon ve teĢkilatlanma faliyetlerine giriĢmesi üzerine kuĢku-

lanmıĢtır. Ayrıca Mustafa Suphi ve teĢkilatı hakkında Bakü‟den gelen ra-

porlar, Mustafa Suphi‟nin “Türk Kızılordusu” teĢkil etmeye çalıĢtığı, 

Anadolu‟ya gelerek hükümet darbesi yapacağı ve Sovyet hükümeti kura-
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cağı gibi endiĢe verici raporlar olup,
581

 gerçekte de Mustafa Suphi‟nin, 

Kremlin‟e ve Lenin‟e sadakat içerisinde olduğunu göstermiĢtir.
582

 Rus-

lar‟ın Mustafa Suphi teĢkilatından Milli KurtuluĢ SavaĢı‟na etkide bulu-

nabilme amacıyla faydalanma beklentileriyle Ġlk defa 20 Temmuz 

1918‟de “Türk Sol Sosyalistler Grubu” oluĢturulmuĢ, Mustafa Suphi‟nin 

baĢkanlığında Bakü‟de 10 Eylül 1920‟de “Türkiye Komünist Partisi” 

teĢkil edilerek, Mustafa Suphi de bu partinin dıĢ bürosu olarak Rusya‟da 

faliyet göstermiĢtir.
583

 

Solcular açısından Suphi‟nin tüm bu giriĢim ve uğraĢları gösteriyor ki, 

Türk Ulusal Devrimci Sosyalizmi‟nin kökleri Mustafa Suphi hareketinde 

ve onun etkisiyle kurtuluĢ savaĢı sıcaklığında oluĢturulan ulusal kurtuluĢ-

çu sosyalistlerde aranabilir.
584

 Bu açıdan Mustafa Suphi‟nin Türkiye 

Komünist Partisi, millilik nüveleri taĢıyan, sosyalizmin ulusal sol versi-

yonudur. Buna göre Türkiye Komünist Partisi, Anadolu ile sınırlı bir po-

litik hareket olarak nitelendirilmemiĢtir. Stratejik olarak bütün Türk halk-

larını ve Doğu mazlumlarını kapsayan Galiyevist hareketin bir parçası 

olarak görülmüĢ, Galiyevist hareketin ise Batı/Doğu sosyalizmi ayırı-

mında Doğu sosyalizmine özgülüğüyle öne çıktığı ileri sürülmüĢ, böylece 

Türkiye‟de Sultan Galiyev‟in Batı kolu Mustafa Suphi olmuĢtur. Ölü-

münden sonra ise, Türk sosyalizmi ulusal bağımsızlık ve sömürgecilikten 

kurtuluĢ metodu olmaktan uzaklaĢmıĢtır. Hatta Mustafa Suphi‟nin Gali-

yevçiliği dolayısıyla milliyetçi ve komünist vasıflarıyla bu iki kiĢiyi bir-

birinden ayırmanın imkansızlığı bile dile getirilmiĢtir.
585

 Bu anlamda 

Mustafa Suphi ekolü, Türk sosyalizm tarihinde çok önemli milli bir iz de 

bırakmıĢtır. Buna paralel olarak da bu dönemde Anadolu‟da kurulan Ye-

Ģil Ordu, Türkiye Halk ĠĢtirakiyyun Fırkası, Halk Zümresi ve Mustafa 
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Kemal‟in kurdurduğu Resmi Türkiye Komünist Partisi, Bakü merkezli 

Türkiye Komünist Partisi kadar belirgin olmasa da “Ulusal Devrimci 

Sosyalizm” kategorisi içine yerleĢtirilmiĢtir.
586

 

Kadrocu ġevket Süreyya Aydemir de, Birinci Dünya SavaĢı‟nın bitimin-

de pan-turanizm idealini araĢtırıp incelemek üzere Azerbaycan‟a gitmiĢ 

fakat sosyal problemleri çözme inancıyla Komünist Partisi‟ne girerek 

komünizmi, ulusçu bir yaklaĢımla dünyanın geri kalan kısmında yayıl-

masına önem vermeden, Türkiye‟nin kurtuluĢu için baĢlıca bir yol olarak 

değerlendirmiĢtir. Heyecanlı bir komünistken aynı zamanda Türklük dü-

Ģüncesi de ağır basmıĢ,
587

 buna bağlı milliyetçilik anlayıĢı ise sol jargon-

ların sıklıkla kullanıldığı, Türk toplumuna has bir “milliyetçi sol” söyle-

mi yansıtmıĢtır.
588

 Aslında bu bakıĢ açısı Aydınlık çevresinin bakıĢ açı-

sından biraz uzaktır. Çünkü Aydınlık çevresi, milliyetçilik unsurunu Ko-

münist Beyanname‟nin düsturları çerçevesinde anlamıĢ ve ulusal hassasi-

yetlerin "bütün dünya iĢçilerini birleĢtiren” sosyalist söylemin önüne 

geçmemesi gerekliliğini vurgulamıĢtır. Yani insan için toplum birliği 

(camia-i vahdet) vatan değil iktisadi sınıftır. Bununla birlikte bu asrın en 

büyük iktisadi akımı olan sosyalizm, kesin olarak milliyetin lehinde ya da 

aleyhinde değildir. Tarihi maddeciliğin yaklaĢımına gelince, Marks ve 

Engels, milliyet eğilimlerini iktisadi zaruretlerin ürünü olarak kabul et-

miĢlerdir. Marks‟a göre millet, iliĢkileri ikinci derecede sosyal bir amil-

dir, hatta millet hissi bir tür bencilliktir.
589

 

Komünizmin bu yaklaĢımına rağmen, “ulusal devrimci milliyetçilik” ile 

“ulusal devrimci sosyalizm”in Türkiye‟deki geliĢim sürecinin paralellik 

taĢıdığını savunan görüĢler olmuĢtur. Buna göre ülkede ulusal devrimci 

milliyetçilik ile ulusal devrimci sosyalizm birbirlerini üreterek geliĢmiĢ-

lerdir. Çünkü her iki düĢünce akımının da kökleri, Türk Ocağı aydın ha-
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reketi ile Türk ulusal kurtuluĢ ve aydınlanma devrimine dayanmıĢtır.
590

 

Yusuf Akçura‟da çok bariz bir Ģekilde görüldüğü gibi gerçek Türkçülük, 

anti-emperyalist ve halkçı dolayısıyla da solcu özellikler içermiĢtir. Bu 

açıdan Türkçülük‟te Nihal Atsız‟da olduğu gibi, faĢizan ve hegomonik 

bir Turan düĢüncesi yoktur; demokratik, halkçı ve konfederatif bir Turan 

düĢüncesi vardır ve bu proje, Sultan Galiyev‟in sistematize ettiği “Sosya-

list Turan” projesine yakındır. Kısacası bu tür bir Türkçülük, bir Avrasya 

perspektifidir ve anti-emperyalist bir perspektiftir, dolayısıyla sola yat-

kındır.
591

 Bununla birlikte Yusuf Akçura, Ziya Gökalp çizgisinde geliĢen 

Türk milliyetçiliği, hiçbir Ģekilde dönemlerinin geçerli sol görünüĢü olan 

komünizmle birleĢmemiĢtir. Türk ulusalcılığı, Türk komünizmine hep Ģa-

ibeyle yaklaĢmıĢ ve onun son tahlilde komünist Rusya‟ya hizmet ettiği 

endiĢesi taĢımıĢtır. Sonuç itibarıyle komünizm her zaman hem müslü-

manlıktan hem de milliyetçilikten nefret etmiĢtir.
592

 

Kısacası milliyetçiliğin solculukla iliĢkisini belli oranlarda karĢılıklı çıkar 

iliĢkisinde; ve de özelllikle Türk kökenli Rusya komünistlerinin milliyet-

çi söylemlerle sol söylemleri enternasyonalist yaklaĢımla birbirine yak-

laĢtırmasında görmek mümkündür. 

c. Türk Komünizminin “Modern” ve “Batı” Angajmanı  

Türkiye‟de modernleĢme süreci, Marksizm‟le belli bir düzeyde iliĢki-

lenmiĢ, bir toplumsal düzen olarak sosyalizmi hedefleyen ve sosyaizmle 

belirli yönelimleriyle ortak bazı özellikler taĢımıĢtır.
593

 

GecikmiĢlik ve sınıf dinamiklerinin Batı‟ya oranla zayıflığı, modernleĢ-

mede uzunca bir süreç içinde ortaya çıkan ve kamusal içerikler taĢıyan 

bir alanın Türkiye‟de hemen hemen hiç geliĢememesine yol açmıĢtır. 

Türkiye‟de böyle bir alanın ĢekillenmemiĢ olması, solun muhatabı olarak 

örgütlü toplum kesimlerinin değil doğrudan “devlet”in ön plana çıkması-
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na yol açmıĢtır.
594

 Türkiye solunun ülkede yaĢanan modernleĢme süreciy-

le iliĢkilenmesinin ana eğilimi cumhuriyetle birlikte baĢlangıç dönemle-

rinde Türk solunun devletçilik halkçılık, milliyetçilik gibi, modernist un-

surlar içeren kategorilerle ilgili görülmesinde gözlenmiĢtir. Bir baĢka de-

yiĢle 20‟li ve 30‟lu yıllarda Türk solu için modernleĢmeden ziyade bunla-

ra göre çok daha özlü olan kavram “Burjuva Devrimi”dir. Bir bakıma 

modernleĢme kendi baĢına bağımsız bir süreç değil, ülkede kapitalizmin 

geliĢmesi, bu geliĢmenin daha da hızlandırılması için ekonomik ve top-

lumsal yaĢamda ve hukuk sisteminde yapılacak düzenlemelerle ilgili bu 

düzenlemelerin hepsini kapsayan bir süreçtir.
595

 Bu süreç, solun modern-

leĢmeden ne anladığı ve modernleĢme dendiği zaman içeriğinin nasıl 

doldurulması gerektiğine dair yargısını da belirtir. 

Sol açısından bu durum modernleĢme trendinin iki ayağından birini oluĢ-

turur. Ġkinci ayağında ise iĢçi sınıfı ile bağlantılı beklentiler vardır. Bu 

anlamda sözgelimi ġefik Hüsnü‟ye göre ülkede, Cumhuriyet‟le birlikte 

ani bir ivme kazanan köklü yapısal reformlar, bunlara entegre olma süre-

ci ve bir bakıma da meĢruiyet zemini arayıĢı sözkonusudur. Birinci açı 

özellikle mütareke sonrasında iĢçi sınıfının durumuna açıklık getirir nite-

liktedir. Buna göre, servetin sadece sınırlı ellerde toplanmasıyla birlikte 

malların satıĢı ve sermayenin hakkıyla dolaĢımı mümkün olmamaktadır. 

ĠĢçi kesimlerinin büyük bir kısmı iĢ bulamamakta, bir tarafta üretim araç-

ları, mal ve sermaye üzerine rahatça yaslanmakta, diğer tarafta aç ve çıp-

lak halk ve iĢ bekleyen iĢsizler ordusu bulunmaktadır. ġefik Hüsnü açı-

sından, Mütarekeden beri zaman zaman Ģiddetlerek devam eden bu sos-

yal ve iktisadi buhranlar, sınıf mücadelesinin önemi üzerine proleteryanın 

gözünü açmaktadır. Gerçekte onların kesin kurtuluĢlarını temin edecek 

olan muasır medeniyet seviyesi bünyesinde gerçekleĢecek reformlarla 

birlikte inkılap, ücretli iĢ esaretini ortadan kaldıracak, iĢçinin herĢeye aklı 

erecektir.
596

 

Bu olgunun önemli bir unsuru ise herĢeyden önce cumhuriyetin erken 
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döneminde meĢru bir zemin ve bir dayanak arayıĢıdır. Böylece Cumhuri-

yet dönemi Türk solunun görüntüsünü çizen ilk yaklaĢım, onun ülkede 

Cumhuriyet ve sonrasında ortaya çıkan modernleĢme ekseninde yapılan 

değiĢim ve dönüĢümleri benimseyerek Kemalizm‟i özümseyen davranıĢ-

larında belirginleĢmiĢtir. Bu bağlamda sözkonusu sol, Kemalist doğrultu-

da ve Kemalizm‟in beslendiği kaynaklara referans vermekle netleĢmiĢ, 

dolayısıyla ilk dönem Türk komünizminin modernleĢme eksenli ilk refe-

rans kaynağı pozitivist algı olmuĢtur. 

Daha çok komünist eğilimli sosyolog ya da sosyal bilimciler tarafından 

dile getirilen pozitivist eğilimde, komünist sosyal bilimcilerin teorik dü-

zeyde sahip oldukları verileri, Türkiye gerçeği üzerinde uygulama ve yo-

rumsama gayretlerinin etkisi büyük olmuĢtur. Buna göre Niyazi Berkes, 

Behice Boran, Muzaffer ġerif BaĢoğlu gibi isimler, bu konuda öne çıkan 

isimlerdir.
597

 Nitekim Behice Boran‟a göre, insan ilimlerinin memleketi-

mizde geliĢebilmesi hiç değilse kesmen doğru bir ilim anlayıĢından hare-

ket etmekle olur. Pozitif ilim metodu ve anlayıĢı benimsenmeli, fizik, 

kimya, biyoloji gibi çağdaĢ ilimlere kucak açılmalıdır. Pozitivizmin din 

yerine ikame edilmeye çalıĢıldığı bu yaklaĢım açısından Orta Çağ‟da ha-

kikatin ölçüsü din iken, zamanımızda ise ilimdir.
598

 Muzaffer ġerif Ba-

Ģoğlu‟na göre ise, artık pozitif ilim zihniyeti ile akli, objektif metodla, 

peĢin hükümlerden, dogmalardan, nasslardan sıyrılarak realite aranmalı-

dır. Gericiliğin dayandığı metafizik ise ne olduğu bilinmeyen, tarif edi-

lemeyen bir “cevher”dir. Bu gibi kavramlardan, bu gibi varlıkların muv-

cudiyeti ile iĢe baĢlamak, rasyonel, objektif, dogmalardan kurtulmuĢ zih-

niyet ve metoda, ilim zihniyet ve metoduna taban tabana zıttır.
599

 

Pozitivizmin en önemli argümanı olan ve baĢlangıçta insanın ahlaki ba-

kımdan mükemmel hale gelebileceğine dair bir inanıĢı yansıtmıĢ olan 

ilerleme düĢüncesi ise
600

 Türk sosyolojsinin de temel dayanağı olmuĢtur. 

Türk sosyolojisinin komünist söylemlerle öne çıkan isimleri, etkileĢimci 
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bir biçimde evrimden yola çıkarak maddeci görüĢe ulaĢırken; sosyal ol-

guları maddeci görüĢle okuyor olmalarıyla evrime ya da tekamüle eklem-

lenmiĢlerdir. Böylece evrimci söylem, modern bilimsel etkinliğin tüm 

otoriterliğiyle Türk toplumuna girer girmez olumlu bir tepkiyle karĢılaĢ-

mıĢ, bu tekamül sürecinin Türk toplumundaki doğal sonuç beklentisi ise 

özellikle Cumhuriyet solunda temsil edilmiĢtir. Sol, evrimci bakıĢ açısı-

nın tüm Batı‟lı olmayan toplumlar için de geçerli olacağı yönündeki ev-

rensel tekamül görüĢü konusunda aynı anlayıĢı sergilemiĢtir. 

Komünistlerin evrimi, sosyal hayatın bünyesinde de varolan gerçek olarak 

kabul etmeleri, pozitivist sosyolojinin hayatın dönüĢüm dinamiklerini bi-

limin verileri doğrultusunda yorumsamasıyla sonuçlanmıĢtır. Canlılar ale-

minde evrimin mevcudiyeti artık bir faraziye değil olayların teyid ettiği bir 

hakikattir. Bu açıdan biyolojik evrimle sosyal evrim insan unsurunun iĢe 

karıĢması münasebetiyle mahiyet değiĢtirir ve biyolojik evrimden ayrıĢır. 

Fakat bu evrim, Marksizm‟in toplumlara çizdiği doğal tekamül vetiresine 

paralel geliĢen ve insan-alet-tabiat üçgeninde üretime ağırlık veren bir sü-

reci öngörür. Örneğin Behice Boran açısından, her canlı için olduğu gibi 

insan için de en önemli iliĢki doğal çevreyle olan münasebettir. Ġnsanın ta-

biatla olan münasebetleri cemiyet yapısının daima kökünde olan esas mü-

nasebetlerdir; Çünkü bu münasebetler insanın biyolojik tabiatının zaruret-

lerinden doğar. Cemiyet yapıları ne kadar değiĢirse değiĢsin ne kadar çeĢit-

lenirse çeĢitlensin bu biyolojik zaruretleri kökünden zorlayamaz, ortadan 

kaldıramaz. Boran, sosyal yapıların da aynı doğrular üzerinde Ģekillenir. 

Ona göre, sosyal yapı bu biyolojik temel üzerinde yükselir ve onun imkan-

ları içinde çeĢitlenir. Tabiatı iĢletme faliyetlerinde vasıta olan alet de, deği-

şen ve teraküm eden, inkışaf gösteren bir faktördür. ġu halde insan sosyal 

aleminde öyle bir olayla karĢılaĢır ki bu olay, “evrim” denilebilecek çeĢit-

ten bir değiĢme gösterir. Ġnsan münasebetleri sistemlerinin en mühim, esas 

bir kısmı böyle artan bir ölçüye göre değiĢen, bir istikamet üzerinde deği-

Ģen, bir faktöre dayandığı için insan cemiyetlerinde tabiatla münasebetler 

bakımından evrim vardır.
601
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Türkiye‟de, Cumhuriyet‟le birlikte olağanüstü bir geliĢme gösteren köklü 

yapısal reformlar, bunlara entegre olma ve bir bakıma da meĢruiyet ze-

mini arayıĢı içerisine girmiĢ olan Türk solu açısından bakıldığında, Mus-

tafa Kemal‟in de pozitivizme adapte olmuĢ olması, solun Cumhuriyet re-

formlarına ve bir ölçüde Kemalizm‟i özümseyen davranıĢlarına daha bir 

kolaylık sağlamıĢtır. Mustafa Kemal pozitivizmi, bilimin egemenliği bi-

çiminde algılamıĢ, bu Ģekilde onu dine ve geleneğe karĢı kullanmıĢtır. 

Türk Devrimi, pozitivist düĢünceyi hemen hemen tümüyle uygulamaya 

aktarmıĢtır.
602

 

Batı emperyalizminin istilasına uğramıĢ bir imparatorluktan, Anadolu 

toprakları üstünde önemli bir mücadele ile bağımsızlığını elde eden genç 

Türkiye Devleti, yepyeni bir ideoloji, yepyeni bir rejim, yepyeni bir top-

lum ve yepyeni bir kültür yaratma iddiası ile iĢe baĢlamıĢtır. Poziti-

vizm‟in güçlü etkisi altında milliyetçi, laik ve Batıcı bir zeminde Ģekille-

nen yeni ideolojinin meydana getirdiği Türkiye Cumhuriyeti Devle-

ti‟nin
603

 Kurucusu Mustafa Kemal, pozitif bir yaklaĢımla, dine dayanan 

eski düzeni reddederek ve bilimin öncülüğünde tıpkı Batı ülkelerinde ol-

duğu gibi, rasyonel bir toplum ve devlet düzeni kurmaya çalıĢmıĢ,
604

 

böylece Mustafa Kemal insan aklı ürünü olan müsbet bilimi dünya iĢle-

rinde, “hayatta en hakiki mürĢit ilimdir” sözünü Ģiar edinerek metafizik 

duygu ve kuralların önüne geçirmiĢtir.
605

 Bu dönemde yağmur duasına 

çıkmıĢ olmak bile bir saf dillik sayılmıĢ, dua ile yağmur arasında iliĢki 

kurulması yadırganmıĢtır. Oysa yağmur ancak hava Ģartlarının bir netice-

si olup, bu da müsbet bilimle açıklanmalıdır.
606

 

Aynı Ģekilde sol, modernizmin en önemli unsuru olan bilimciliği yeni 

dünya görüĢünün merkezine yerleĢtirmiĢtir. Sözgelimi pozitivist yakla-

Ģımla yepyeni bir Turan Ġdeolojisini “kızıl elma” arayıĢıyla bütünleyen 
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ġevket Süreyya Aydemir, tasarladığı ülküde Batı Avrupa pozitivist dün-

yanın her bir jargonunu tahayyül etmiĢtir. Bu tahayyülde medreseler artık 

çökmüĢ, mektep de cemiyetten, yani kökünden koparak toplumun sırtın-

dan geçinen otomatlar yaratmakta olduğundan lağvedilmiĢtir. Aydemir, 

“kızıl elma” arayıĢı ile hayalinde Ay Hanım isimli zengin ve güzel bir 

kadına Ġsviçre‟de Avrupa pozitivist medeniyetinin tüm kriterlerini taĢıyan 

bir üniversite kurdurtmuĢtur. Buraya gelenler, modern bilgiyle donana-

cak, düĢünen, isteyen, hür insanlar olacaktır. Kimya laboratuvarları, fizik 

dershaneleri olacak, biyoloji, jeoloji, dil, riyaziye, ruh, felsefe dersleriyle 

yetiĢen yepyeni bir adam yaratılacaktır. Çünkü Ģimdi dünyanın çarkını 

buhar ve elektrik döndürmekte, bunları ise kütüphaneler, üniversiteler 

beslemektedir.
607

 

Yine sol yaklaĢım açısından, pozitivist bağlamda her dönemin hakim zi-

hinsel anlayıĢı çerçevesinde o döneme damgasını vuran toplumsal müj-

deciler sözkonusudur. Orta Çağlarda din adamları bu misyonu yerine ge-

tirirken artık devir değiĢmiĢ, modern ve rasyonel çağın müjdecileri pozi-

tivist değerlerle donanımlı büyük simalar olmuĢtur. Bu dönemde insanlı-

ğın müjdecileri kuĢkusuz hayaller kuran, idealist, bu hayal ve idealistlik-

lerini pozitif bir tarzda olgunlaĢtıran düĢünen akıllardır. Bunlar diğer in-

sanlardan farklı olarak fertlerden ve toplumun klasik inançlarından çok 

ilerlemiĢlerdir. Olaylara ve özellikle doğrudan doğruya yaĢayan ve yaĢa-

nan hayata dayanan ideallerini pozitif etkiyle biçimlendirmiĢlerdir. Bu 

dünyayı ve cemiyetleri pozitif görüĢ ve pozitif ilimlerin uygulandığı yön-

temleri kullanmak suretiyle insanlara gerçekleri öğretmiĢlerdir.
608

 Türk 

komünizminin dayandığı ve referans aldığı yeni dünyanın çağdaĢ sosya-

listleri de aynı Ģekilde pozitif ilimlerin bakıĢ açısıyla ĢekillenmiĢ ve tarihi 

materyalizmlerini de bu esaslar üzerine oturtmuĢlardır. Onlara göre tarihi 

maddecilik, zaten pozitivizmin tezahürü olan tecrübi ilim demektir. Öyle 

ki Marks için tecrübi ilim sadece eĢyanın değil yaratılıĢın bile tecrübesi-

dir. ġefik Hüsnü‟ye göre ise, bütün hissiyatımız dıĢ alemle iliĢkiye girdi-

ği zaman sarf ettiğimiz maddi faliyet olan tecrübe sayesinde alem hak-
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kındaki bilgimiz artar ve onu öğrenerek tarihi bir tarzda kendisini yaratı-

rız.
609

 

Böylece sol geliĢimin ana temaları bir aydınlanma ürünü olan modern-

leĢmenin socucu olarak değer kazanmıĢtır. Sonuç itibarıyle genelde sol, 

özelde komünizmin fikir babaları da fikirsel düzlemde Aydınlanmanın 

ürünüdürler. Lenin komünizminin de dayandığı aydınlanma felsefesinin 

temelini teknolojik geliĢme ve bilimsel bilgi oluĢturmuĢ
610

 Türk komü-

nistleri de Batı‟lı düĢünürler gibi çağdaĢ paradigmalarla donanarak, top-

lumu ya da toplumları bu kalıplarla görmenin zorunluluğuna inanmıĢlar-

dır. Fakat Ģu söylenmelidir ki bir handikap olarak Türkiye solcuları, sol-

culuğu, Türkiye özeline ve “din” kalıbını “Ġslam”a uyarlamada, objektif-

lik açısından bir sorun görmemiĢlerdir. 

Batı ve BatılılaĢma Unsuru…BatılılaĢmanın getirdiği değerler, en uç ver-

siyonuyla komünizmin, genel anlamda ise solun Türkiye‟de fikir altyapı-

sına etkide bulunan önemli bir amil olarak görülmüĢtür. BatılılaĢma se-

rüveninde Cumhuriyet öncesinde Osmanlı rejimi eskimiĢ, artık iĢe yara-

maz kabul edilerek terkedilmiĢtir. Komünist bakıĢa göre, Osmanlı cemi-

yetinde BatılılaĢma hareketi tepeden ve merkezden, cemiyet yapısının en 

üst kısmından baĢlamıĢtır. Bunlar sıkıĢık vaziyetler karĢısında alınmıĢ 

acil, parçalı tedbirler olup Osmanlı devlet adamaları ve etrafındaki zama-

nın aydın zümresi imparatorluğun bünyesine dokunmamıĢlardır. Sol ba-

kıĢ, bu noktada Cumhuriyet BatılılaĢmasına daha sempatiktir. Ve Cum-

huriyet‟in, BatılılaĢma seyrinde beraberinde getirdiği inkılaplarla gerçek 

BatılılaĢmanın gerçekleĢtiğini savunmuĢtur. Çünkü Cumhuriyet‟in ila-

nından sonra Osmanlı Ġmparatorluğu‟ndaki duruma nisbetle ticaret ve sa-

nayi zümreleri daha da geliĢmiĢtir. Cumhuriyet‟in ilanı ile BatılılaĢma ve 

değiĢme hareketi hızlanmıĢ ve Osmanlı Ġmparatorluğu‟ndakinden farklı 

belirtiler göstermiĢtir. Ġktisadi meseleler ön planda yer almaya baĢlamıĢ-

tır. Ayrıca Cumhuriyet devrinde kültür hareketlerinde de farklılık görül-

müĢtür; Cumhuriyet‟in kurulmasından sonra Doğu‟yla Batı‟yı telif etmek 

teĢebbüsü büyük ölçüde bırakılmıĢ, Ġslami gelenekler ve zihniyet hakim 
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mevkisini kaybetmiĢtir. Cumhuriyet‟in kurulmasıyl cemiyetin yapısını 

değiĢtiren sosyal hareketler seyri daha da Ģiddetlenerek devam etmiĢtir.
611

 

Bu anlayıĢ açısından gerçek BatılılaĢma, Mustafa Kemal‟in anladığı em-

peryalizme ve kapitalizme karĢı gelmek ve zorbalığa, yani Osmanlı dere-

beyliğine karĢı gelmek anlamındaki BatılılaĢmadır. Aksi takdirde Batılı-

laĢma, bir ülkede kapitalizmi kurmaktır. Nitekim Türkiye‟de de Ģimdiye 

kadar yapılmıĢ bütün BatılılaĢma iĢlemleri kapitalistleĢmekten baĢka so-

nuç vermemiĢtir.
612

 

Bu durum sol–BatılılaĢma iliĢkisinin birinci ayağını oluĢturan unsurdur. 

BatılılaĢma‟nın Türk solu ile doğrudan bağlantılı olması gereken yönüyle 

sosyo-ekonomik açıdan ele alınması gerekliliğinden bakıldığında doğal 

sonuç, ilk olarak solun BatılılaĢma karĢısında aldığı olumlu tutum; ikinci 

olarak ise solun BatılılaĢma‟nın ürünü olarak ortaya çıkan ve özellikle 

eski rejim kalıntılarını bertaraf eden yeni oluĢum içerisinde yeralmasıdır. 

Bunun en hassas noktasında ise Türk komünizminin “burjuva devrimi” 

kategorisinde değerlendirdiği olaya eklemlenerek onu özümsemesi ve 

yapılan devrimleri üstyapısal devrim olarak görmesi vardır. Dolayısıyla 

Türk komünist solunun, kendisini Türk BatılılaĢmasının sınırları içerisin-

de bir yerlere oturtma uğraĢı sonuç vermiĢtir. Özellikle birinci unsur açı-

sından Türk solcu anlayıĢı, BatılılaĢma hareketlerinin oluĢturduğu sosyal 

cenderede kiĢisel onur, bireysel hak ve sorumluluklar, özgürlük gibi te-

malar içerisinde kendisine bir yer biçme uğraĢı vermiĢtir. Türk solculuğu, 

BatılılaĢma sürecinde kurumsal anlamda resmi ideoloji çatısında bir yer 

edinmeye çalıĢtığı oranda sözgelimi Kemalizm‟in gölgesi altına girmiĢtir. 

Bir baĢka deyiĢle bir aydınlar hareketi, tarihi geliĢmenin bir yönü olarak 

bir kısım Türk aydınına oldukça cazip görünmüĢ olan Komünist hareket, 

Kemalizm‟in çiçeklenmesini, Cumhuriyet Türkiye‟sinin geliĢmesini em-

reden ihtilalci programı besleyen aydınlar topluluğunu ortaya çıkarmıĢ-

tır.
613
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Cumhuriyet ve Atatürk Devrimleri çerçevesinde özümsenmiĢ olan Batılı-

laĢma, hem bağımsızlığın güvencesi, hem de yeni Türk toplumunun iler-

leme yönü olarak algılanmıĢtır.
614

 Bununla birlikte Osmanlı reformcula-

rında hakim olan impararatorluğu diriltme amacı Kemalistlerde yoktur. 

Bunun yerine onlar dünya konjönktürünün dayattığı “ulus-devlet” gerçe-

ğini kavrayıp, onun gereklerini hayata geçirmiĢ, bu oluĢum bağlamında 

toplum hayatına Ġslam‟la olan bağları koparmak suretiyle yeni kavramları, 

değerleri ve kurumları sokmuĢlardır. Fakat bu Batıcılık Batı‟ya öykünme an-

lamında bir Batıcılık olmayıp, kendi özgün kimlik inĢasını kurmaya çalıĢan 

ve “Batı‟lı olmak” anlamında bir Batılılıktır.
615

 

Aslında Mustafa Kemal‟le gelen son Türk Devrimi, Tanzimat-

MeĢrutiyet–JönTürk Devrimi ekseninin devamı niteliğindeki son halkayı 

oluĢturmuĢ, bir baĢka deyiĢle Kemalist Devrim tüm bunları kapsayıcı ve 

gerçek bir devrim niteliği sergilemiĢtir. Sol ve sağ kanat, Mustafa Kemal 

devrimini hep bir “Burjuva Devrimi” olarak okumuĢtur. Bu anlamda 

Türk solu, bu devrimden meĢruiyet anlamında hem beslen miĢ hem de bu 

devrimin doktrin çerçevesi içerisinde kendisine bir yer edinme gayreti 

içerisine girmiĢtir. Bu nedenle kiĢi onuru, kiĢisel hürriyet, bireysel so-

rumluluk vs. gibi kavramları bu çerçevede değerlendirmiĢtir.
616

 

BatılılaĢma paradigmasının, toplumların doğal tekamülü doğrultusunda 

sunduğu hemen hemen tüm değerler, insana yönelimin en baskın unsur 

olarak öne çıkmasıyla birlikte, sol tarafından da benimsenerek yepyeni 

kıymetler olarak kabullenilmiĢtir. Batı‟nın kendine özgü koĢulları çerçe-

vesinde vuku bulan ve maziden koparak bugüne hatta yarına geçiĢle bir 

ilerleme olarak anlaĢılan ve Türk komünistlerince de aynen paylaĢılan 
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olgulardan biri “hümanizm”olmuĢtur. 

Comte‟un pozitivizm anlayıĢını kendisiyle tamamlamak istediği hüma-

nizm, pozitivizmle ilgili oldugu kadar Marksizm ve materyalizmle de ya-

kın irtibat halinde görülmüĢtür. Materyalizm, hümanizmle çeliĢkili bir 

alan teĢkil ettigi halde materyalizmin yorumu olan Marksizm, bir huma-

nizm kurmak istemiĢtir. Bu hümanizm, önce sınıfa sonra sınıfsızlığa ve 

devletsizlige dayalı bir hümanizm istemiĢtir. Marksist hümanizm, insancı 

bir maddecilik demektir. Buna göre hümanizmin ancak Komünizmle ger-

çekleĢeceği anlayıĢı hakim olmuĢ, hümanizmin gerçekleĢmesi yani insa-

nın sosyal insan olarak kendine dönüĢü için ise dinden uzaklaĢması ge-

rekli görülmüĢtür.
617

 

Bu anlamda Batı dini-kültürel geleneğinin insan lehine bertarafı Ģeklinde 

algılanan bu kavram, ülkemizde de aynı biçimiyle anakronik de olsa yan-

sımasını bulmuĢtur. Batı‟ya özgü olan dinin yoğun baskısı ve Hristıyan-

lık özelindeki dogmatizm üstünlüğünün hümanizmi besleyen biliĢsel alt-

yapılardan biri olduğu düĢünüldüğünde, fikir geleneğimize yeni ufuklar 

çizdiği iddiasıyla öne sürülen hümanist yaklaĢım Türk komünistlerince 

de Batı‟daki duruĢuyla özümsenmiĢtir. 

Aslında hümanizm, 40‟lı yılların komünizminin dört elle sarıldığı değer 

olma niteliğini ilk olarak, gelenekle içiçe girdiğine inanılan din konusun-

daki yeni yaklaĢımlara borçludur. Din-hümanizm iliĢkisi eski-yeni, ya da 

geri-ileri zıtlığı bağlamında okunmuĢ ve ikinciler verdikleri mücadelenin 

dine karĢı olması oranında hümanizma adına selamlanmıĢtır. Ġkinci ola-

rak ise hümanizmin, rönesans devrinde derebeyliğin boyunduruğuna ve 

kilisenin dimağlarda beslediği taassup afetine karĢı sosyal ve edebi bir 

cereyan olarak doğmuĢ olması gelir. Buna göre hümanizmin asıl gayesi, 

Ģahsın hürriyetini sağlamak, kilisenin koyu taassubunu kırmak, ahlakı, 

Hristıyanlığın geri normlarından kurtarmaktır. Bu gayeye ulaĢmak için 

hümanistlerin, kilisenin küfür telakki ederek asırlarca zihinlerden uzak 

tuttuğu, unutturduğu Eski Çağ edebiyat, felsefe ve tarihten faydalanma 
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gereğini hissetmelerinde
618

 olduğu gibi, Cumhuriyet solu da benzer bir 

anlayıĢla, Tevfik Fikret‟e atfedilen hümanizmi öne çıkarmıĢ ve referans-

lar Fikret‟e yönelmiĢtir. Buna göre Fikret‟in hümanistliği, geriliğin, istib-

dadın, dini taassubun amansız bir düĢmanı; kültürün, terakkinin ateĢli bir 

taraftarı olmasında, millet sevgisiyle insanlık sevgisini kalbinde birleĢ-

tirmiĢ bulunmasında, insanoğlunu, onun hürriyetini, benliğini mukaddes 

bilmesinde, bütün Ģiirlerinde bu ruhu yaĢatmasındadır.
619

 Bununla birlik-

te sözgelimi, Muzaffer ġerif BaĢoğlu‟na göre, muhafazakar kiĢiliğiyle 

Yahya Kemal, mazinin, göçmüĢ devrin sanatını temsil etmekle geri un-

surlar taĢır. Yahya Kemal, bize Batı‟yı tanıtmasına rağmen, Avrupa ile 

aramızda köprü kuramamıĢ, günün ileri Avrupasını değil, geride kalmıĢ 

Avrupasını getirmiĢtir. Muhafazakar Kemal, zamanın gidiĢine bir türlü 

ayak uyduramamıĢtır.
620

 

Böylelikle BatılılaĢma, Cumhuriyet dönemi solu tarafından hemen he-

men aynı çerçevede yorumlanmıĢ bir olgu olarak Türk komünizminin 

hem oluĢumunu ĢekillendirmiĢ, hem de görüĢlerini biçimlendiren bir de-

ğerler yargısı toplamı olma vasfı kazanmıĢtır. Bakü merkezli Türkiye 

Komünist Parti‟li Mustafa Suphi‟den Sultan Galiyev‟e
621

 ve Türk komu-

nistlerine kadar sol kesim, BatılılaĢma cenderesinden geçmiĢ, BatılılaĢ-

ma‟nın dümen suyuna girmiĢ ve BatılılaĢma‟yı belli ölçülerde olumlu 

karĢılamıĢtır. 
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IV. BÖLÜM 

B. CUMHURĠYETĠN ĠLK DÖNEMĠNDE TÜRK SOLU VE DĠN 

ANLAYIġI 

 

1. Türk Komünizminin Ezberi: Ancien Regime’in En Sağlam Bakiyesi Din 

Türkiye‟de komünistlik akımını anlamlı bir odakta ayarlayabilmek için 

ilham kaynaklarının çokluğu dikkate alınmalıdır. Her ne kadar komünist-

ler, „20‟li yılardan beri dayanıĢmalı bir siyasi teĢkilatı biraraya getire-

memiĢlerse de yine de oldukça önemli roller oynamıĢlardır. Bunda da 

beslendikleri kaynakların doktriner olarak oldukça güçlü yanlarının ol-

ması etkin olmuĢtur. 

Türkiye solunun her dönemde referans anlamında komünist Rusya ile ir-

tibatı BolĢevik Devrim‟den beri eksik olmamıĢtır. Dönemin bu husustaki 

en önemli simalarından biri, Ģüphesiz Mustafa Suphi‟dir. Sultan Galiyev 

gibi Mustafa Suphi de, devrimin ilk yıllarında Sovyetler‟de gerçekleĢmiĢ 

bulunan “milli komünizm” akımını benimseyenler arasında yeralmıĢ-

tır.
622

 Türkiye Komünist Hareketi‟nin yol gösteren ıĢığı olarak görülen 

Suphi‟nin ilk sosyalist fikirlerinde Jaures‟in de etkisi olmakla birlikte
623

 

partisi, Suphi‟nin önderliğinde “komünizmin alfabesi” ve “Lenin‟in ha-

yat hikayesi”nden bir Sovyet hükümetinin nasıl kurulacağına ve parti 

hücreleri yönetmeliği risalelerine kadar birçok komünist eserin Rusça‟ya 

çevrilmesini gaye edinen geniĢ kapsamlı bir tercüme programını ele al-

mıĢtır.
624
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Rusya ve BolĢevizm, Anadolu solunda da oldukça iĢlenmiĢ, hatta Yeşil 

Ordu özelinde bir renk fetiĢizmine yol açacak boyutta etkilenme durumu 

sözkonusu olmuĢtur. Rusya ile iliĢki içerisinde olan YeĢil Ordu, kesin 

olarak Sovyet yanlısı görülmüĢtür. Bununla birlikte tüm Ġslam ülkelerin-

deki sosyalist akımlar gibi ülke koĢulları Ġslam inanıĢları göz önünde bu-

lundurarak komünizme dinsel bir içerik kazandırmak istemiĢtir.
625

 Bu iki 

farklı ideolojinin, tek bir kavram olarak senkretize edilmek istenmesi ise, 

fırkanın baĢına yeşil sözcüğünün konmasına neden olmuĢtur. BolĢe-

vizm‟in kırmızı renginin yerine Ġslam‟da kutsal addedilen yeşilin konarak 

bir fetişin oluĢturulmasıyla, hem Ġslam‟a hem de BolĢevizm‟e referans 

verilmek istenmiĢtir.
626

 Kısacası Rusya‟nın “kızıl”ı, Anadolu versiyo-

nunda yerini “yeĢil”e bırakmıĢtır. 

Böylece Anadolu solu, Osmanlı sosyalistlerinde olduğu gibi sosyalizm 

ile din arasında özellikle toplumcu içerikler bağlamında bir oydaĢma ara-

yıĢı içerisinde olmuĢtur. Halk Zümresi‟nin siyasi programında din men-

Ģeli ve doğucu karakteri ağır basmıĢ,
627

 yasal Komünist Partisi de Halk 

Zümresi, Türkiye Halk ĠĢtirakiyyun Fırkası ve YeĢil Orducular gibi ko-

münizmle Ġslam arasında bir bağ kurmaya çalıĢmıĢtır.
628

 Bununla birlikte 

YeĢilordu‟nun anti-emperyalist ve Ġslami bir karakter taĢıyan BolĢevizmi, 

komünizmi bir müslüman ahlaki anlayıĢı olarak yorumlamıĢtır.
629

 

Resmi Türkiye Komünist Partisi‟nin anladığı komünizm ise, Rusya‟daki 

komünizm ve Rusya‟daki komünizmi uygulama yöntemleri değildir. 

Rusya‟daki gibi iĢçinin önderliğinde kanlı bir ihtilal sözkonusu değildir. 

Ülkemizin ve ulusumuzun özelliklerinin, koĢulları baĢka olmasından do-

layı kendimize özgü, aĢağıdan değil, yukardan gelen, kanlı olmayan bir 

komünizmi gerekli kıldığı dile getirilmiĢtir.
630

 Sözgelimi Partinin Genel 

Sekreteri olan Hakkı Behiç‟e göre, bugünkü durumdan komünizme geçe-
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bilmek için ayrıca bir devrim aĢaması geçirmeye ihtiyaç yoktur. Komü-

nizme ulaĢtıracak Ģartlar, bizde ardarda uygulanacak ve kendiliğinden be-

lirecek reformlardan ibarettir.
631

 Tutulacak yol kanlı ve gürültülü ihtilal-

ler yerine, ağır ağır ve ahenkli değiĢiklikler yolu, yani reform yolu olma-

lıdır. Batı değil, aksine Doğu‟daki komünizmi kendine özgü biçimde uy-

gulama zorunluluğu vardır.
632

 

Doğu‟nun üstünlüğü ya da üstün olması gerekliliği noktasında, nasyonal 

komünist argümanlar öne süren ve bu argümanlarıyla baĢta Mustafa Sup-

hi‟yi etkileyen Sultan Galiyev olmak üzere birçok Türkiye Komünist Par-

ti‟li ise, özellikle Batı değerleri üzerinde yükselen değiĢik tezlerden etki-

lenmiĢ ve bunları söylemlerinin temellerine yerleĢtirmiĢtir. Bunların ba-

Ģında da kuĢkusuz Sovyetler‟de yeĢeren düĢünsel altyapı gelmiĢtir. Bu 

anlamda Cumhuriyet dönemi Türk komünizminin ana teması, Sovyetler 

Birliği‟nde gerçekleĢen BolĢevik Ġhtilali‟nin paradigmaları üzerine ku-

rulmuĢtur. Sözgelimi Türkiye Komünist Partisi, parti genel tüzüğünde 

açıklanan düĢünceleriyle tüm yoksul ve zorbalıklara karĢı ulusların, sınıf-

ların, yayılmacıların ve anamalcılığın zorbalığından kurtarılması, kiĢisel 

mülkiyet hakkının kaldırılması, toprak, banka, fabrika yapı, demiryolu, 

denizyolu ve ulaĢım, ticaret gibi tüm anamalcı, varlık yaratıcı kaynakla-

rın, iç ve dıĢ ticaretin devletleĢtirilmesi için çalıĢılacagını belirtirken; bu-

nu da Rusya‟daki örgütün genel siyasası içinde iĢçilerin öncülüğünde ya-

pacağını ileri sürmüĢtür.
633

 Nitekim 1920 tarihli Türkiye Komünist Parti-

si‟nin genel Beyannamesi‟ne göre, Türkiye Komünist Partisi, kapitalizm 

ve emperyalizm zülmünden bütün mazlum milletlerin ve sınıfların kur-

tulması için bütün kuvveti ile mücadele edeceğini, referans ülke açısın-

dan, usülü idare meselesinde Türkiye BolĢevikleri‟nin, Rusya ġura TeĢ-

kilatı‟nın esaslarını kabul edeceğini, dinin hükümetten ayrılarak dine tam 

bir serbesti tanınacağını, hiçkimsenin vicdanına karıĢılmayacağını, eski 

mahkemelerin lağvedilip, yalnız geçici bir zaman için inkılap mahkeme-

lerinin tesis edileceğini bildirmiĢtir. Türkiye BolĢevikleri idare Ģekli ve 
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sosyal teĢkilatta eski zihniyetleri yıkılması zaruri batıl itikadlar olarak 

görmüĢlerdir.
634

 

Aynı Ģekilde komünist bir altyapıya sahip olan Kadrocular da, Galiyevist 

ve Mustafa Suphi‟ci kökene sahip olarak,
635

 Önceden komünist seçkinle-

rin kaplamıĢ olduğu entelektüel boĢluğu doldurmak için öne çıkmıĢlardır. 

Bununla birlikte Kadro yazarları farklı kaynaklardan gelen fikirlerden et-

kilenirken hiçbir zaman onları toptan ve bütünüyle almamıĢlardır. Kad-

ro‟nun esinlendiği kaynaklar itibariyle eklektik olduğu belirtilmelidir. Bu 

anlamda öncelikle sosyalizm ve ulusçuluktan etkilenmiĢtir. Kadro yazar-

ları, Marksist tartıĢmaları yakından izlemiĢler, Leninizm‟den doğrudan 

etkilenmiĢler, Sovyet deneyimlerinden çıkarımlar yapmıĢlardır.
636

 Birka-

çı hariç, hepsi de eski Aydınlık grubu üyelerinden oluĢan Kadrocular, 

gerçek manada Komünist Partisi üyesi olarak ifade etmiĢ bulundukları 

eski fikirlerinden sapmıĢ, uzaklaĢmıĢ olmayıp, Türkiye‟deki seçkinler 

zümresinin toplumda devrimci güç olarak tarihi rollerine gözlerinin açıl-

ması gerektiği konusundaki temel düĢünceleri sürdüregelmiĢlerdir.
637

 

Kadrocular, sosyalist kökenden geldikleri ve “ulusal kurtuluĢu” özümse-

dikleri için Mustafa Kemal‟in ve Kemalizm‟in özüne daha uygun bir ide-

oloji kurgulamak istemiĢlerse de, Kemalizm‟den ziyade “ulusal devrimci 

sosyalizm”e yakın olan bu ideolojik kurguya bizzat Mustafa Kemal Ata-

türk, ideolojiciliğe karĢı olduğu için onay vermemiĢtir.
638

 Buna rağmen 

Kadro Dergisi, Kemalizm‟i ekonomik anlamda da bir “milli kurtuluĢ ide-

olojisi” olarak üçüncü dünya uluslarına örnek olarak önermiĢ,
639

 Kad-

ro‟nun milli kurtuluĢu öngören ulusçu nitelikte analizlere sahip olması ise 

Marksizm‟in ulusçuluğu reddediĢine yönelik eleĢtirilerine de altyapı 
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oluĢturmuĢtur. Sözgelimi Aydemir, Marksizm‟in ulus gerçeğini görmez-

likten geldiğini ve sınıf savaĢını kamufle eden burjuvanın, ulusçuluğu bir 

idoloji olarak sunduğu ölçüde ulus gerçeğini iyi irdelemediğini ifade et-

miĢtir.
640

 

Uzun yıllar Türkiye‟de komünizmin en önemli temsilcilerinden biri olan 

Dr. ġefik Hüsnü Değmer ve onun temsil ettiği komünist hareket ise olu-

Ģumu, Komintern ile münasebetlere kadar varan davranıĢları, sürekliliği 

ile üzerinde durulması gerekli en önemli vakıadır. “eski tüfek” diye ad-

landırılan Marksistler‟in, bilimsel sosyalizm düĢüncesini Türkiye‟ye ge-

tirdiğini söyledikleri Dr. ġefik Hüsnü
 
Değmer

641
 yurda döndüğü zaman, 

inandığı Jön-Türk hareketinin mağlubiyetini görmüĢ, Paris‟teyken etki-

lendiği “Jean Jaures” sosyalizmini Türkiye‟de yerleĢtirmek amacı ile fa-

liyete geçmiĢtir.
642

 Değmer, bir süre sonra Marksizm yoluyla “ihtilalci 

sosyalizm”e geçmiĢ, Aydınlık‟taki yazılarında ve görüĢlerini açıklamada 

özellikle Marks‟ı refere etmiĢtir.
643

 Aynı Ģekilde, Mustafa Suphi ve arka-

daĢlarının öldürülmesi dolayısıyle Etem Nejat Ģunları söylemiĢtir: “Prole-

ter genç! Bil ki sana kuvvet ve nüfuz verecek, seni devletlilerin kuru bir 

aleti olmaktan kurtaracak yalnız Komünizm‟dir. Sen çalıĢ ve öyle kudreti 

ortaya koy ve öyle muhit vücuda getir ki, Karl Marks ve Engels‟in, bu-

günkü cemiyetin belki anlamaya muvaffak olamadığı en ince, en esaslı 

naslarını tatbike vasat ve imkan hazırla!...”
644

 

Dolayısıyla, Aydınlık grubu, 1940‟ların önemli sol yayınları olan “Adım-

lar”, “Yurt ve Dünya” ve “YürüyüĢ” dergilerinde kümelenmiĢ olan ko-

münist eğilimli solcular gibi, “ekonomi etmenini ilk neden” sayan ve top-

lumların ekonomik yapısındaki ilerlemeyi, Asya, Antik, Feodal ve Mo-

dern Burjuva yöntemlerinin geçerli olduğu çağlara ayırarak, burjuva üre-

tim iliĢkilerini toplumsal üretim oluĢumunun en son çatıĢma biçimi ola-

rak gören Marksizm‟e içten inanmıĢlar ve 1920‟li yıllarda özellikle, yine 
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Marksist jargonun en meĢhuru, dünyanın bütün işçileri birleşiniz olan 

komünist sloganların bolca kullanılmasıyla Lenin‟e ve Moskova‟ya içten 

bağlanmıĢlardır. ġefik Hüsnü gibi Sadreddin Celal ve Ali Cevdet de 

Marksizm‟e bolca referans vermiĢlerdir. Diğer yandan, ġevket Aziz, daha 

çok pozitivist yaklaĢımlarla entelektüel düzeyde yazılar yazarken, Leman 

Sadreddin, Fevziye ve ġevket Süreyya, özellikle Lenin üzerinde durmuĢ-

lardır. Lenin‟in ölümü üzerine kaleme alınan yazılarda onun ne ölçüde ve 

hangi açılardan benimsendiği dile getirilmiĢtir.
645

 

Leman Sadreddin‟e göre, proleterya düĢmanları için Lenin‟in ölümü, Rus 

Ġnkılabı‟nın ölümüdür. Lenin‟in hayatı, büyük inkılab düĢüncesinin olu-

Ģumu ile bütünleĢmiĢtir. Ancak onun ayarında bir Ģahsiyet bu kadar bü-

yük bir sorumluluğu alabilmiĢtir. Bu anlamda Lenin, birkaç asırda bir ye-

tiĢen bir dahidir.
646

 ġevket Süreyya‟ya göre ise onun kaybı, Marks‟ın 

ölümünden beri hem “ilmi komünizm”, hem de komünizm cephesinde, 

cihada ve fütuhata giriĢmiĢ inkılapçı proleterya için en büyük kayıp ol-

muĢtur. Ve Türkiye Lenin‟in ölümünü bütün ciddiyetiyle anlamıĢtır.
647

 

Bununla birlikte Aydınlık yazarları, BolĢevizm üzerinde bu kadar durmuĢ 

olmakla birlikte “anarĢizm”e pek sıcak bakmamıĢlardır. Buna göre hürri-

yetçi komünizm denilebilecek olan anarĢizmin iĢçi sınıfına yaptığı katkı 

son derece cüzi iken, verdiği zarar çok daha fazladır. Çünkü anarĢizm, 

fertlerin kutsal saydığı hürriyeti adına fuhĢu, hırsızlığı, çapulculuğu ve 

cinsellik noktasında akla gelmeyecek aĢırılıkları meĢru göstermeye çalıĢır 

ve tavsiye eder.
648

 Fakat anarĢizm noktasında Nazım Hikmet‟i ayrı tut-

mak gerekir. Gençlik yıllarında Türkiye‟nin modernist Ģairi Tevfik Fik-

ret‟in etkisi altında kalmıĢ olan Nazım Hikmet, 1919‟da henüz 18 yaĢın-

da iken öylesine ferdiyetçi fikir ve görüĢleri benimsemiĢti ki, kolayca 
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“radikal sosyalistler” ile “anarĢistlerin”–“Spartakislerin”- etkisinde kal-

mıĢtır.
649

 

Anakronizm Ģerhiyle birlikte “sosyal demokrasi”nin komünistlerce nasıl 

okunduğu ya da sosyal demokrasi anlayıĢına ne ölçüde yaklaĢtıklarına 

baktığımızda; komünistlerin demokrasi konusundaki reflekslerinin pek 

de olumlu olmadığını görmek mümkündür. Sosyal demokrasi, “bujvuva 

demokrasi”si olarak görülerek bunun, burjuvazinin dayattığı ve Burjuva-

zinin emellerine ve çıkarlarına hizmet eden demokrasi olduğunu iddia 

etmiĢlerdir. Sözgelimi Sadreddin Celal‟e göre demokrasi ve sosyalizm 

kelimeleri birbirine düĢmandır. Demokrasi sermayedarı korurken, sosya-

listler buna karĢı çıkar ve sosyalizm demokrasinin yerine geçmek ister. 

Toplumun en ihtiyaç duyduğu ve toplumu yönlendiren değerler, hep bur-

juvazinin elinde olduğundan, aslında demokrasi bir azınlık iktidarıdır. 

Demokrasinin tanıdığı hürriyet ise zenginlerin fakirleri istedikleri Ģartlar-

da esir gibi çalıĢtırmaları, aldatmaları hürriyetidir. Adalet de demokrasi 

adaleti, zenginlere her türlü rahat ve konforlu yaĢam hakkını tanırken fa-

kir çocuklar, kadınlar ve ihtiyarlar soğukta sokaklarda yaĢar.
650

 Bu reali-

tenin nedeni gerçekliğin görülememesidir. Sadreddin celal‟e göre
651

 çö-

züm, sosyalizm ilmindedir. Çünkü sosyalizm, sosyal meseleyi milletlerin 

çalıĢan çoğunluğu lehine çözmek isteyen, sermaye kesimini ortadan kal-

dırarak bütün insanların, bütün milletlerin saadet ve barıĢ içinde yaĢaya-

cakları bir insan cemiyeti kurmaya çalıĢır. 

2.   EzberlenmiĢ “Din” Algısı Ya da “Olması Gereken Din” 

a. Dinin Teorisi: Materyalizmin Metafiziği 

Ekim 1917 Rus Devrimi‟nin ön plana taĢıdığı Marksizm çizgisine önem 

veren ve kendisini Sovyet Komünist Partisi‟nin Ģemsiyesi altında dünya 

komünist partilerini biraraya getiren III. Enternasyonal‟in çizgisine uy-

durmak isteyen, fakat daha dogmatik ve soyut bir tutum takınmıĢ olan 
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Türkiye Komünist Partisi
652

 çevresinde toplanan Kadrocuların da dahil 

olduğu
653

 Türk komünistleri, özellikle ulusalcı Galiyev‟li Sovyet Rus-

ya‟dan esinlenerek referans aldıkları komünizmi benimsemekle, aynı 

zamanda komünizmin dayandığı ve savunduğu din ve dini olgu içerikli 

parametreleri de benimsemiĢlerdir. Bunların baĢında ise, “materyalizm” 

ve dolayısıyla “ateizm” anlayıĢı vardır. Onlara göre “komünizm, hayatın 

tecrübelerinden doğan bir nazariye olup, materyalist bir felsefedir” ve 

Marksist duayenlerin tarihi materyalizm noktasındaki yaklaĢımları be-

nimsenmelidir.
654

 

Komünistlerin dinin teorik çerçevesi içerisinde anlaĢılan olgular konu-

sundaki yaklaĢımlarını Allah, din, ruh ve yaratılıĢ gibi itikadi boyuta iliĢ-

kin kavramlar üzerinde değerlendirebiliriz. 

Marks, Lenin ve Feuerbach‟ın sıkça refere edildiği metafizik düĢüncele-

rin, komünistlerin inanç sistemlerini biçimlendirdiğini görebiliriz. Sözge-

limi Engels‟a göre, Tanrı fikrinin oluĢumunda en büyük etkilerden biri 

askotolojik endiĢelerdir. Dinsel avunma isteği, bir kez varlığı kabul edil-

miĢ bulunan ruhun bedenin ölümünden sonra ne yapacağı konusundaki 

genel bilgisizlikten ortaya çıkan bu Ģüphe, genel olarak, kiĢisel ölümsüz-

lük anlayıĢına yolaçmıĢtır. Buna tamamıyla benzer bir biçimde, doğa 

güçlerinin kiĢileĢtirilmesiyle dinin daha sonraki geliĢmesi sırasında gitgi-

de daha dünya-dıĢı bir biçim alan bir soyutlama sürecinin sonucunda az-

çok sınırlı güçte ve birbirlerine karĢı sınırlayıcı olan sayısız Tanrılar, in-

sanların zihninde tek Tanrılı dinlerin tek baĢına bir tek Tanrı fikrini yara-

tıncaya değin ilk Tanrılar doğmuĢlardır.
655

 

Marks ve Feuerbach‟ın ilahiyatla ilgili görüĢlerinden yola çıkarak Tan-

rı‟nın insan zihninde varoluĢunu ele alan ġefik Hüsnü de, Engels‟la aynı 

noktada buluĢmuĢtur. ġefik Hüsnü açısından Fuerbach, Hristıyanlığın 
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esasına değinirken, insandan yola çıkar. Ġnsan bencilliği ve muhayyilesi 

sayesinde kendi nefsini mefkurevi bir Ģekle sokar ve ona uluhiyet isnad 

eder. Ġlahiyat bizim suretimize göre yapılmıĢ Ġlah‟ın ilmidir. Akıl, ger-

çekliğin verdiği bilgi alanını aĢmaktan acizdir. Hristıyanlık, bu meseleyi 

kendi çapında çözüme kavuĢturarak Allah‟ı ruh gibi telakki etmekle onu 

tabiattan ayırmıĢ böylece özel alemden ayrı, hissimizin üzerinde bir alem 

yaratmıĢtır. Bu yüzden bütün yüce ve özellikle tabii ilimleri kaldırarak 

bunların yerine yalnızca ilahiyatı koymuĢtur. Yeni zamanın konusu Al-

lah‟ın somutlaĢtırılmasıdır. Allah, hayali bir varlığa sahip insan olup, ge-

rekli olan Ģey, Allah‟ı gerçek bir insana, kendisine tamamen sahip bir in-

sana irca etmektir.
656

 

Tanrı‟nın, insan zihninin tahayyül gücüne bağlı olma ve doğa Ģartlarının 

yansıması olma niteliğiyle alakalı olarak doğal evrim gereği tüm insanlık, 

Tanrı‟nın bugün aldığı soyut biçim süreçlerinden geçmiĢtir. Bu genellik 

dinin evrenselliğini de öngörür. Doğa güçleri ilkel insan için yabancı, gi-

zemli, üstün bir Ģeydir. Tüm uygar halkların geçtikleri belli bir aĢamada 

o, onları kiĢileĢtirerek kendine benzeĢtirir. Tanrıları her yerde bu kiĢileĢ-

tirme içgüdüsünün zorunlu geçiĢ aĢaması olarak evrenselliğini kanıtlar.
657

 

Bir bakıma Engels‟e göre, doğa, Tanrı‟nın insan zihninde yer etmesinin 

etmenidir. Doğa, insanı ürküten varlığıyla insan zihninin kendisini yü-

celtmesiyle ve bu yüceltmenin arkasında varolduğuna inanılan soyutla-

malarla TanrılaĢır. Sonra dıĢ güçler bütünü ve en son da toplum aynı bi-

çime bürünür. Bir baĢka deyiĢle soyut insan TanrılaĢmıĢtır.
658

 

Böylelikle Türk komünistleri de Allah tasavvurunu bu somutlaĢtırma ve 

olmayanın varmıĢ gibi algılanması üzerine oturtmuĢlardır. Bu, hem ma-

teryalist bir bakıĢla sosyolojik okumanın, hem de üstün varlık anlayıĢı-

nın, dolayısıyla ateizmin yansımasıdır. Fakat olayın en ilginç yanı, Türk 

komünistlerinin antropomorfizmi soyut Allah‟a yönelmemiĢ, zihinsel ya-

pının oluĢumunda en etkin olan somut insan(lar)ın yüceltilmesiyle soyut-

laĢmıĢtır. Bu anlamda yaratılıĢ da madde aleminde vücut bulan fiziksel 
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varoluĢuyla birlikte kendi zihinsel formatını kuĢatan bir yaratılıĢtır. Bu 

format daha çok belleği Ģekle sokan, hayatı anlamlandıran ve yaĢam stili 

sunan fizik dünyanın dahilinde bir yaratıcının ürünüdür. Bu yaratıcı Al-

lah değil, Stalin‟dir.
659

 Bu da, bir dini inanç meselesi olarak özümsenir, 

böylece bir akideye ve onun getirdiği inanç sistemine bağlanmakla Ġdeal-

lerine sadık kalmıĢ olurlar, ama o inanç da, dinin sunduğu teorik kalıplar-

la “Allah‟a iman” yerine “Lenin‟e iman”a dönüĢür.
660

 Aynı Ģekilde Na-

zım Hikmet‟in yaklaĢımı, sadece ideolojinin Ģekillendirdiği bir insanın 

ideoloğun kendisine yönelttiği yüceltmesi değildir. Ayrıca o, inananların 

Tanrısını maddileĢtirir ve antropomorfize eder. Örneğin ruhçu Berkley‟e 

saldırırken Ģu ifadeleri dile getirir : 

behey berkley! 

behey bir karıĢ boyuna bakmadan 

karpatları inkar eden cüce! 

ahrete gittiysen eğer 

oradan bir taç gönder süslemek için Allah‟ının baĢını... 

............. 

binip Allah‟ın sırtına soldan geri kaçıyorsun....
661

 

Aynı Ģekilde Nazım Hikmet, halkın ve halk adına yapılmıĢ olduğunu dü-

Ģündüğü Ģeyler noktasında da bu antropomorfizmini, bu kez halka indir-

geyerek dillendirir. Mimar Sinan‟ın Süleymaniye‟sine methiyeler düze-

rek onu yüceltir
662

 ve yapılan iĢi, “yaratıcılık” bağlamında vurgular. Na-

zım Hikmet‟e göre, yarattığı eserlere padiĢahların isimleri verilen Mimar 

Sinan, halkın çocuğu olup, bu eserler de halkın serleridir. Ne olursa ol-

sun, bu eserlerin özelliği, ne padiĢahın, ne de Tanrı‟nın yaratıcılığıdır. 

Bunlar, halkın yaratıcılığıdır.
663

 Nazım Hikmet, bu antropomorfizmini 
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biraz daha somutlaĢtırarak, dini jargonların ve dinin teoriğinin konuları 

çerçevesinde solun “kutsallarına” yöneltir. Onun için hacc, yani hacc-ı 

Ģerif, Lenin‟in merkad-i mübarekine yüzünü gözünü sürmek; Marks‟ın 

Kapital‟i kitab-ı kerim; kendisi, tek bir kelime hatası dahi olmayacak öl-

çüde hafız-ı kapital; nihayet Marks, yani Tanrı, yani Karl Marks-ı Tea-

la‟dır.
664

 

Allah tasavvuruna içkin biçimde, din oluĢumları da, materyalist algı tara-

fından ilkin soyut dünyanın somut göstergelerle ve hayatın belli açılardan 

ihtiyaçlarına vurgu yapmak suretiyle açıklanmasını içerir. Ġkinci olarak 

ise, halk yığınlarının kontrol altında tutulması ve sömürüsü esası vardır. 

Engels‟a göre, Ġçsel gereksinimlerin çok yoğun olarak yaĢandığı din olu-

Ģumlarında halk kesimleri, felsefi ve metafiziksel içerik taĢıyan fenomen-

ler konusunda ihtiyaçlarını ön plana çıkarmaktadır. Dinler, kendileri din-

sel bir gereksinim duyan ve kitlelerin dinsel gereksinimlerini anlayan in-

sanlar tarafından ihtiyaçları doğrultusunda kurulur. Yabancıların ve yarı-

yahudilerin temasıyla ve onların etkisi altında halka yayılmıĢ ve akılcı 

duruma gelmiĢ Yahudilik‟te aynı Ģey meydana gelmiĢtir; yahudi dini, di-

nin ayinlerini ihmal etmeye, önceden yalnızca yahudi ulusal Tanrısı olan 

Tanrıyı, göğün ve yerin yaratıcısı bir Tanrıya dönüĢtürmeye ve yahudi 

dininin yabancı kökeninde bulunan ruhun ölümsüzlüğünü kabul etmeye 

baĢlamıĢtır. Böylelikle tek Tanrılı halk felsefesiyle ona hazır bir tek Tanrı 

sunan halk dini arasında bir noktada buluĢmuĢtur.
665

 

Halkın, ahlaki araçlarla kontrol altında tutulmasına gelince; Engels‟a gö-

re din, yığınları etkilemede ve baĢkaldırıyı dindirmede belli güçlerce kul-

lanılan bütün ahlaki araçların ilki ve baĢlıcasıdır.
666

 Tarihin baĢlangıçla-

rında geliĢmenin devamında çeĢitli halklar arasında çok çeĢitli ve çok de-

ğiĢik kiĢileĢtirmelere bürünen bu güçler önce doğa güçleridir. Ama daha 

sonra doğal güçlerin yanısıra bir o denli yabancı ve baĢlangıçta açıklan-

maz bir biçimde insanların karĢısına dikilen güçler olan toplumsal güçler 
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de iĢe karıĢır ve onları doğa güçlerinin doğal zorunluluk görünüĢlerinin 

tıpkısı bir doğal zorunluluk görünüĢü ile egemenlikleri altına alırlar.
667

 

Bunlar birbiri ardına, görünüĢte sofulaĢmıĢlar, kiliseden, onun dogmala-

rından ve ayinlerinden saygıyla sözetmiĢlerdir. Hukuk, felsefe ve din ko-

nularındaki idealarımız, belirli bir toplumda yürürlükte olan ekonomik 

iliĢkilerin oldukça uzak uzantıları ise böyle idealar, en sonunda bu iliĢki-

lerdeki tam bir değiĢmenin etkilerine dayanamaz. Ve doğaüstü vahye 

inanıldığı sürece hiçbir dinsel öğreti sallanan bir toplumu yıkılmaktan 

kurtaramaz
668

 

Ruh konusunda ise, Engels ruhlara, teorik veriler ıĢığında elde edilenlerle 

değil, tamamen her teoriyi küçük gören ve hiçbir düĢünceye güvenmeyen 

görgücülük aracılığıyla bakar. Ona göre, ruhların varlığını kanıtlayan a 

priori bir gereklilik değil, hipnoz gibi görgücül gözlemlerdir.
669

 Bu gör-

gücülük, Engels‟a göre, bilimselliği içeren ve ıspatlanabilir gerçekliği 

olan görgücülük değil, daha çok hayali ve fantastik değerleri olan bir 

görgücülüktür. Bununla birlikte Engels ve diğer komünistler, ruhtan değil 

iç güdülerden yola çıkar. Komünistlere göre, insan bir yığın iç güdüler 

olup, varlığının esası olan ve varlığını ancak ruh sayesinde idrak eden in-

san, ruhunu inkar etmelidir.
670

 ġefik Hüsnü ise, ruh konusunda da Feuer-

bach ve Marks‟a müracaat ederek, Feuerbach‟ın düĢünen ve hissedenin 

dimağ olmadığı gibi ruhun da olmadığı düĢüncesini vurgular. Hayatın 

esası onun kendi tezahürleridir. ġefik Hüsnü‟ye göre, Marks‟ın baĢlangıç 

noktası da burasıdır.
671

 

Bu noktada Nazım Hikmet de Marks‟la buluĢur ve “metafizik materya-

lizm” olarak gördüğü 18. Yüzyıl Fransız materyalizmi ve onun kopyası 

olan 19. Yüzyıl Alman materyalizmine bağlı olduğunu gösterir. Bu aynı 

zamanda, “diyalektik materyalizm”dir. Marks gibi Nazım Hikmet de, di-

yalektik materyalizmin bütün sosyal hadiselerin en geniĢ çevresiyle tabiat 
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ilimlerinin en son olaylarıyla doğruluğunu her gün biraz daha ıspat et-

mekte olduğunu düĢünür.
672

 Ona göre diyalektik materyalizm, varlığı his-

lerle ve intibalarla anlaĢılan objektif realiteya delalet eden felsefi katego-

ridir. Deyalektik materyalizm için ebediyen ve tayin edilmiĢ, bir Ģarta 

bağlı olmayan hiçbir Ģey yoktur. O, her Ģeyde zaruri sükutun damgasını 

görür, onun karĢısında doğuĢ ve mahvoluĢ zincirinin fasılasız akıĢından 

“aĢağıdan yukarıya” sonsuz bir geçiĢten baĢka bir Ģey duramaz. Bu an-

lamda diyalektik materyalizm, tabiatta mutlak hudutlar tanımaz.
673

 

Nazım Hikmet‟e göre, tarihi maddecilik açısından tabiatta gaye ve Ģuur 

ise bilinçli haller değil tamamen tesadüflerdir. Tek gaye insan cemiyetin-

deki devrim sürecinin Ģuurlu dönüĢümlerinde aranır. Madde ve değerler 

bağlamında bizim dıĢımızda, bizim varlığımıza bağlı olmadan, insanlar-

dan önce var olup insanlardan sonra varolacak olan maddenin, baĢsız ve 

sonsuz akıĢından baĢka nisbi olmayan değiĢmeyen hiçbir Ģey yoktur.
674

 

Buna paralel olarak Nazım Hikmet, materyalizmini kainatın yaratılmamıĢ 

olduğu düĢüncesine vakıf olmak Ģeklinde tanımlar. Ona göre, tabiata na-

zaran ruhun önceliğini savunan idealizmin aksine, materyalizm, tabiatın 

önceliğini vurgular.
675

 

Diyalektik materyalizmin, varlığın kendi kendine oluĢmuĢ olduğu, sebep-

siz, maksatsız, tesadüf karaketerli tabiatın ve fizik dünyanın devamlılık 

arzederken Ģuurlu varlıkların ortaya çıkmıĢ olduğu tezine paralel olarak, 

Nazım Hikmet‟e göre de, fizik dünya insan Ģuurundan bağımsız olarak 

mevcuttur ve insandan çok önce mevcuttu. ġuur ve düĢünce maddenin 

yüksek bir verimi ve ürünüdür. Maddenin insan beyni denilen özellikle 

karmaĢık parçasının bir fonksiyonudur. Madde, felsefi bir “kategori” 

kavramıdır ki, insana, hislerinden verilen objektif bir realiteye delalet 

eder. Bu realiteyi göstermeye yarar. Bugünkü tabiat ilimleri, bütün fizik 

dünyayı düzenlercesine yerini iki üç unsura irca eder. Bu suretle tabiat 

ilimleri maddenin birliğine varır. Materyalizm‟in kabülü felsefi materya-
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lizmin kabulu demek olan maddenin yegane vasfı, maddenin objektif bir 

realite oluĢunda Ģuurun, hislerin dıĢında mevcut bulunuĢundandır.
676

 

Sosyal açıdan bakıldığında açılımı, Tanrının baĢtan savularak itilmesi ve 

gerçek dünya içinde yaĢanıp düĢünülmesi olan materyalizme
677

 Darwi-

nizm de destek verir. DeğiĢme, geliĢme, sıçrama (devrim) meselelerinde, 

özellikle insanın bunlar içindeki yeri ve çıkıĢı konusunda kendilerince 

Darwin‟de çok Ģey bulurlar. Maddeye, maddenin özelliklerine tabiatın 

akıĢına uyguladıkları diyalektiğin hayat içinde geçerli olduğunu görmek 

ve insanı tabiata irca etmekte Darwin‟den istifade etmek isterler. Darwin 

açısından, “tabiat herĢeyi yaratır ve onun kudretinin sonu yoktur.”
678

 

Dolayısıyla “yaratılıĢ” ya da “varoluĢ” konusunda tarihi materyalizmin 

temel argümanı olan maddeci ve evrimci yaklaĢım, doğrudan doğruya 19. 

Yüzyıl‟da tarih felsefesinin toplumbilim üzerindeki etkilerini güçlü bir 

biçimde pekiĢtirmesi ve toplumsal evrim kavramına uyarlanması suretiy-

le
679

 kendisini Türk versiyonu içerisinde de bir inanç olarak belirgin bi-

çimde hissettirir. Buna göre insanın diğer hayvanlarla hiçbir alakasının 

olmadığı ve özel bir Ģekilde yaratıldığı fikri yanlıĢtır. Oysa insanla diğer 

hayvanlar arasında bir münasebet vardır ve insan, Ģu anki maymunlarla 

birlikte eski ve ortak bir maymun atadan gelmiĢlerdir. Ġnsan, insandan 

baĢka maymunları ihtiva eden primat takımına mensuptur. Primat takımı 

Ġnsanla büyük anthropoid maymunlar arasında yakın bir kan akrabalığı 

sözkonusudur. Ġnsanın atası olan maymun, ağaçtan yere indikten sonra 

tesir kalktığından kollarla sallanma usülünün doğurduğu bazı değiĢiklik-

ler durdurulmuĢtur. ġayet aksi olsaydı böyle bir varlıktan tanıdığımız in-

sanın oluĢması imkansız olacaktı.
680
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Türk komünistleri, evrimin mutlak geçerliliğini savunurken evrimsel sü-

reç içerisinde, özellikle tabiat aleminde somutlaĢan, realitelerin belli bir 

amacı gerçekleĢtirme ereği içerisinde olduğu öngörüsünü sunan dinin bu 

tezine iliĢkin Marksist yargıyı da benimserler. Bu anlamda evrim düĢün-

cesi mutlak surette dinin, eĢyanın bir ereği ve bir amacı olduğu yönünde-

ki dinsel teze aykırı durmalıdır. Boran, bu hususta ilmin vukubulan olay-

lardan sonuçlar çıkardığı ve yazgıyı reddettiği anlayıĢını destekler. Ona 

göre, topyekün alındığı zaman insan cemiyetlerinin değiĢmesinde bir is-

tikamet vardır demek, cemiyetlerin gidiĢinde “ereklik” vardır manasına 

gelir. Eğer bu manaya gelirse, o zaman böyle bir görüĢ, bu evrim anlayıĢı 

da, bilim görüĢüne aykırı demektir. Olayların seyrini “gaye” ile izah et-

mek, mevcut olayları daha olmayan, sonunda netice olarak belirecek baĢ-

ka bir olayla, gaye ile izah etmeye çalıĢmak olur. Önceden tayin edilme, 

tabii olayları yine tabii olaylarla izah eden ilmin çerçevesinden çıkmaya, 

tabiat dıĢı faktörlerin müdahalesine kadar götürür.
681

 Bununla birlikte yi-

ne Boran‟a göre,
682

 insan toplumu tam bir hürriyete de tabi değildir. Fa-

kat bu hürriyetsizlik metafizik olguların müdahalesi neticesi ortaya çıkan 

bir hürriyetsizlik değil, yine toplumun toplum olma özelliklerinin zorla-

dığı bir zorunluluktur. Bunlar ise bir kaide ve kıymetler bütününe tabidir-

ler. Sosyal Ģekiller, kıymetler, kaideler insanın rasyonel, iradi hareketleri 

ile meydana gelmeyip herhangi bir toplulukta insanlar, karĢılıklı münase-

bete giriĢtiği zaman bu olaylar kendiliklerinden, fertler farkında bile ol-

madan doğarlar. 

b. Dinin Pratiği: Materyalizmin Fiziği, Ġslam’ın Pratisyenliği  

Pratik boyuta iliĢkin komünist solca yapılan açılımları, genel olarak teo-

rik boyutla ilgili yorumlarla aynı çerçevede irdelemek mümkündür. Fakat 

bir farkla ki o da, Bakü komünistlerinin üstadı Sultan Galiyev‟in pratik 

boyuta iliĢkin görüĢleridir. Galiyev‟in, milli komünizmin idealini kurmak 

için Ġslam‟ın pratiklerinden istifade etme anlayıĢı doğrultusundaki yakla-

Ģımları bir kenara bırakılırsa, diğer yaklaĢım, dini pratiklerin yerine pozi-

tivist ve materyalist kavramların ağır bastığı, yeni bir maddesel pratikler 
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bütününün konma uğraĢı verildiği göze çarpar. Bir diğer yaklaĢım ise di-

nin olduğu gibi, dinin pratik boyutunun da eski rejim ve ortaçağ kalıntıla-

rı olarak değerlendirilme eğilimidir. 

Ġlk olarak Galiyev, diğer dinlerin olduğu gibi Ġslam‟ın da bir gün ortadan 

kalkacağı düĢüncesi taĢır. Bununla birlikte Galiyev, Ġslam‟ın sosyal pren-

siplerine hayran olmuĢ ve onlardan faydalanmayı ummuĢtur. Galiyev‟in 

ana hedeflerinden biri milli komünizmin temellerini atmaktır. Bunun için 

Ġslam‟ın sosyal prensiplerinden faydalanma isteğinin yanısıra, Ġslam‟ın 

pratik içeriğinden istifade yoluna da gitmiĢ ve modernist reformcu bakıĢ 

açısını, müslüman kimliğiyle yoğurarak modernizmini ve reformculuğu-

nu, Ġslam‟ın reformcu yönü olarak gördüğü “Ġctihad” üzerine oturtmuĢ-

tur. Reformun önünde engel olduğunu düĢündüğü “taklid”i ise reddetmiĢ-

tir.
683

 Ona göre dinin ritüelleri, bir kültür birikimi oluĢturduklarından do-

layı korunmalıdır. O, dinin pratikler boyutunun sunduğu değerler bütünü 

olarak algıladığı kültürün korunması için çaba sarfedilmesi gerekliliğin-

den yanadır. Çünkü sonuç itibarıyle bu kültür bütünü bir yaĢam tarzı ola-

rak somutlaĢmıĢtır. Galiyev‟e göre Ġslam, içinde fiilen hayatın din de da-

hil tüm yönlerinin birbirine karıĢtığı ve karĢılıklı olarak birbirlerini güç-

lendirdikleri bir hayat tarzı öğretisidir.
684

 

Bu hayat tarzı ise, Hz. Muhammed‟in “beĢikten mezara kadar ilim peĢin-

de koĢ” hadisi, ticaret ve çalıĢma içinde yer alma görevi, ebeveynlerin 

belli bir yaĢa gelinceye kadar çocuklarını eğitme görevleri, medeni evli-

lik kanunu, toprakta, su ve ormanda özel mülkiyetin yokluğu, hurafelerin 

mahkum edilmesi, büyücülüğün, Ģans oyunlarının, lüksün, Ģatafatın, altın, 

mücevher ve ipek elbisenin, alkollü içki kullanımının, tefeciliğin ve 

yamyamlığın yasaklanması, ürün ve mallar üzerinde ayrıntılı ve ilerici bir 

vergi sisteminin (zekat, öĢür vb.) tesisi vs. gibi sosyolojik içerikli pratiğe 

yönelik talimatların zorunlu nitelikleriyle birlikte, genç bir din olan Ġs-

lam‟ın, toplumsal ve siyasal motifleri kapsayan bir din olduğu ölçüde, 

mü‟minin ruhuna diğer dinlerden daha derinlemesine nüfuz etmesini sağ-

                                                      

683
 Oğuz ġaban Duman, a.g.m., ss. 108-110  

684
 Alexandre A. Benningsen-S. Enders Wımbush, a.g.e., s. 70 



Metin DOĞAN 

197 

 

lamıĢtır.
685

 Oysa ki Galiyev‟e göre, diğer dinler her Ģeyden önce etnik ve 

dinsel ögeleri vurgulamıĢlardır. Müslüman yasası olan “ġeriat”, 

mü‟minin dünyevi hayatının tüm vechelerini düzenleyen bir yasa ve hu-

kuk normları manzumesidir. Ġçinde, nasıl ibadet edileceğine, toplum 

içinde, aile içinde ve gündelik hayatta nasıl davranılacağına dair, en kü-

çük ayrıntısına kadar talimatları vardır. Dahası, emirlerinin çoğunun açık 

seçik ve pozitif bir niteliği vardır.
686

 Bu noktada Galiyev‟den ayrılan 

Mustafa Suphi, ġer‟i sistemin ve bu sistemin uygulayıcısı olan kadılar sı-

nıfının bertarafını ister. Ona göre, Anadolu‟da kimse Ģer‟i mahkemelerin 

ve kadıların lehinde değildir. Kadılardan herkes Ģikayetçidir ve kadıların 

hayırsızlığı en üst noktaya çıkmıĢtır. Tekrar ġer‟i mahkemelere geri 

dönmek büyük bir hata olacaktır.
687

 

Ġkinci yaklaĢım olarak, dini pratiklerin yerine “pozitivist” ve “materya-

list” kavramların geçirilmeye çalıĢıldığı ve yeni bir maddesel pratikler 

bütününün konma uğraĢı içerisine girildiği göze çarpar. Aslında komünist 

sol, bu noktada dinin pratik boyutunu hedef olarak almaktan çok, oluĢ-

turmaya çalıĢtıkları yeni kutsalın pratiklerini ortaya koymayı amaçlamıĢ-

lardır. Belki de bu yüzden yine materyal temelli ve Marksist kavramların 

ıĢığında okuyuĢlar olmuĢtur. 

Sözgelimi Nazım Hikmet‟in dini sembollerle olan irtibatı, bu sembollerin 

ilahi boyutundan bağımsız ve sınıflara indirgenmesi doğrultusundadır. 

Nazım Hikmet‟in bu yaklaĢımı, Anadolu insanını kucakladığı iddiasının 

dıĢında daha çok o sembolleri ilahi ve aĢkın alanla anlamlandıran halk 

kesimlerini dıĢlama, aĢağılama ve gericilik ithamlarında somutlaĢmıĢtır. 

Bu irtibatı anlamlandıran temel değer, manevi hisleri de önemsizleĢtiren 

maddedir.
688

 ġevket Süreyya Aydemir‟e göre, artık yalnız Türk Milleti 

değil tüm milletler yapılanmasını ve fikri dönüĢümünü madde merkezli 
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kurgulamalıdır. 

Aydemir, yaĢadığı pozitivist tecrübe ile düĢüncelerini, dini alanı da kap-

sayacak Ģekilde dönüĢtürmüĢ ve kurgularını dini jargonlarla “Marksist” 

ve “materyalist” bir zeminde dile getirmiĢtir. Yeni arayıĢ, materyalizmin 

ve yeni yönelimin ritüelleriyle anlatılmıĢtır. Yeni biçimiyle bu anlayıĢ, 

tamamen bir “ibadet” olarak görülmüĢ, dinin pratik içeriğine karĢılık ge-

lecek Ģekilde kullanılmıĢtır. Tarihi dönüĢümü Türk Ġnkılabı bağlamında 

değerlendiren Aydemir, ülkedeki geriliğin nedenini madde temelinden 

yoksun bir kültürel bağımlılığın, bu millet üzerinde bıraktığı hava, kö-

tümserlik, Ģahsiyetsizlik ve menfi anlayıĢlarla dolu bir yaĢama bağlamıĢ-

tır.
689

 ġevket Süreyya Aydemir‟e göre bu yapılanmanın ana mihveri 

“emek” tir. Yepyeni bir anlayıĢla bağlanılacak olan bu dinde ilim, fikir, 

sanat, hatta kilise, mektep, aile, ahlak, kısaca herĢey bu “emek”e bağlıdır. 

Bu yeni dinin mistiği ise “teknik”tir.
690

 

Aydemir açısından, bu yeni metod gereğince dinin pratik esasları toplu-

ma ve siyasete rehber olmayacak ve hayal edilen yeni dini atmosfer, top-

lumun ve topluma yön verme gayreti güden siyasetin gerekleri doğrultu-

sunda form kazanacaktır. Bu nokta, komünist aydınların dinin pratik bo-

yutuna iliĢkin üçüncü yaklaĢımlarına da karĢılık gelmektedir. Yani artık 

din gibi dinin yüzyıllardan beri görünen yüzü olan pratikleri de tarih bo-

yunca insanların yaĢam alanlarını dolduran ve sosyal kontrol mekaniz-

ması iĢlevi gören bir tecrübe olarak, bir eski rejim kalıntısı ve bir üst yapı 

kurumu niteliğiyle Orta Çağ feodal yapının zamanımıza yansıyan yönü 

olmasıyla yok edilmeli ve yerine pozitif bilimlerin sunumları geçirilmeli-

dir. 

Bu anlamda Behice Boran‟a göre, din adamları ve sihirbazlarca kullanıl-

mıĢ olan ayinler, kurbanlar, dualar, sıhri formüllerle hadiselere ve eĢyaya 

hükmetme, onları eriĢilecek maksada göre idare etme fonksiyonu artık 

bilimin eline geçmiĢtir. Böylece Boran, pozitif bilimin fonksiyonel olma-

sı ve günün realitelerine uygun, eskiden kopuk ve sosyal geliĢimin para-
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lelinde iĢlevlere sahip olması gerektiğini savunmuĢtur. Bununla birlikte 

hızla değiĢen toplumlarda eski, yerleĢik sosyal değerler sistemi yıkılmıĢ 

olmasına rağmen ortadan kalkmamıĢtır. Eski ile yeni ve ikisi arasında de-

rece derece her çeĢidi mevcuttur. Bu noktada, ilmi metodun sosyal ger-

çeğe tatbiki, sosyoloji ve psikoloji ilimlerinin verileri önemli bir iĢ gör-

mek durumunda olup sosyal kıymetler hakkında, metafizik boyuttan ba-

ğımsız bir hüküm verebilmemize yardım etmelidirler.
691

 

Artık dönüĢmüĢ olan çağ ve gereklilikleri doğrultusunda, “eski rejimlere” 

dönmemek adına Türk Milleti geri dönülmez bir yola girmiĢtir. Bu deği-

Ģimin ana parametrelerinin baĢında fikirsel düzeyde gerçekleĢecek bir 

dönüĢüm vardır. Aslında bu, zihnin referans aldığı merkezin yönünün 

değiĢimi anlamına gelmektedir. ġevket Süreyya Aydemir, bu merkezin 

“metafizik boyuta” artık kaymaması gerektiği ve bunun için sonsuz mü-

cadelenin Ģart olduğu kanısındadır: “fikir hareketi ve fikir arayıĢı, yaĢa-

mak ve yaratmak kabiliyetinde olan toplumların ve insanların iĢidir. Ġç 

yapısı çölde kalmıĢ bir Ġsrail kabilesinin mekanizması kadar basit ve ilkel 

bir toplumda fikir hareketi yoktur. Bir din hiyerarĢisinin her Ģeyi ebedi 

kurallara bağlayan karanlık skolastiği altında donmuĢ ve terakkiden kal-

mıĢ bir Orta Çağ toplumu fikir hareketi doğuramaz.”
692

 Aynı Ģekilde Yu-

nus Nadi de, Ġslam Hukuku‟na atıfta bulunarak, Arabistan çöllerinde 

meydana çıkmıĢ birtakım fikirlerin kanun adı altında toplanmasından iba-

ret olduğunu düĢünür ve Doğu‟nun geri kalmasının nedenini bu tür ma-

halli ve geçici adetlerin, bu çöllerle hiçbir alakası olmayan insanlara, za-

manı geçmiĢ bir “fenomen” biçimiyle uygulanması olarak görür.
693

 Zeke-

riya Sertel, bu anlayıĢın tabii uzantısı olarak, dinsel vecibeler de dahil di-

ğer dini eylem ve aktiviteleri tamamen gerici olarak algılarken,
694

 ġefik 

Hüsnü Değmer, bunları aynı zamanda gerilik sebebi olarak da değerlen-

dirir. Ona göre, bunlara hiçbir Ģekilde müsamaha gösterilmemeli, taviz 
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verilmemeli ve hiçbir haktan yararlandırılmamalı, böylece her görüldüğü 

yerde ezilmelidir.
695

 

Sosyolojik Boyut..Teorik ve pratik planda olduğu gibi, dinin sosyal bo-

yutunda da Türk solcuları ve din arasında olumlu ve olumsuz olarak de-

ğerlendirilebilecek iliĢkiler sözkonusu olmuĢtur. Komünistlerin dine olan 

yaklaĢımları çerçevesinde dinin sosyolok boyutuna karĢılık gelen üç 

esaslı konu dikkati çekmiĢtir. 

Öncelikle Ġslam‟ın sosyal bütünlük harcı olma niteliğini öne çıkararak, 

sosyalizmle Ġslam arasında bir uzlaĢı ve dolayısıyla toplumsal temel ara-

yıĢı içerisine girmiĢ olan Osmanlı sosyalistlerine benzer biçimde bir kı-

sım Türk komünistleri de, Bakü kanadı özelinde Ġslam‟la komünizmin 

çeliĢmediği ve uzlaĢabileceği mesajını vermeyi amaçlamıĢlardır. Burada 

dinin uzlaĢtırıcı niteliğine vurgu yapılırken aslında, sosyal bütünlük harcı 

olarak komünizmin adres olarak gösterilmesi sözkonusudur. Konunun bir 

baĢka boyutu ise ilginç biçimde gerek Galiyev‟in, gerekse Mustafa Sup-

hi‟nin aslında, genelde din, özelde Ġslam hakkında pragmatizmin ötesinde 

olumlu düĢünceleri olmamıĢtır. 

Ġkinci olarak, Türk komünistleri tarafından müslüman halkları proleterya 

olarak görme eğilimi belirgindir. Böylece müslüman halklarla sosyaliz-

min dayanağı olan iĢçi kitlesini özdeĢleĢtirme ve sonrasında da, “milli bir 

sosyalizm” oluĢturma idealini gerçekleĢtirme hedefi öne çıkmıĢtır. 

Üçüncü olarak komünistlerin, Ġslam çizgisindeki dinsel anlayıĢ yerine, 

pozitivizmin daha çok da pozitivist sosyolojinin verileri doğrultusunda 

alternatif söylemlere müracaat etmeleri ve bu anlamda, dine alternatif pa-

radigmalarla “toplumsal bir din öngörüsü” ağırlık kazanmıĢtır. Fakat Ģu 

belirtilmelidir ki, tüm bu yaklaĢımlar komünist eğilimlerin tamamını kap-

sayarak tümünü içine alan bir kavramsal Ģema çizmemiĢ, bazıları marji-

nal, bazıları ise daha fazla sayıda komünistlerce paylaĢılmıĢtır. 
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ilk olarak, Ġslam‟ın özellikle toplumsal yönünü öne çıkarmak suretiyle 

ondan pragmatik biçimde faydalanma güdüsü, Sultan Galiyev ve kendi-

sinin en çok etkilediği Mustafa Suphi kanadı ve Anadolu solunun baĢ-

vurduğu yöntemlerden biridir. BolĢeviklikle müslümanlığı anti-

emperyalist bir doğrultuda bağdaĢtırmak, bunun için de Sovyetlerin des-

teğini sağlamak isteyen Anadolu solu, Türkiye Ģubesine Halk ġuralar 

Fırkası adını vermiĢ, programlar hazırlamıĢtır. Sosyalizm iyi müslüman 

olmanın bir gereği olarak sunulmuĢtur.
696

 

Aynı Ģekilde bir yandan toprak ve üretim vasıtalarının devletin mülkiye-

tinde olmasına dayalı yeni radikal bir ekonomik düzenin kurulması yo-

lunda gerekli söylemlere müracat ederken, diğer yandan Ġslamiyet‟i bü-

tün politikalarının esası olarak kutsamıĢlardır. Sözgelimi YeĢil Ordu, Ġs-

lam ve radikal sosyalizmin birleĢmesini temsil etmiĢ, böylece gölgesi al-

tında çeĢitli grupların çalıĢmakta olduğu ve tümünü kapsayan bir çeĢit 

Ģemsiye halini almıĢtır.
697

 

Bu çerçevede YeĢil Ordu‟nun amacı; memleketin sosyal hayatını ıslah 

için teorik ve pratik donanıma sahip olmak, düĢünceleri yönlendirmeye 

çalıĢmak, Doğu‟da çıkan son toplumsal hadiseye karĢı da Ġslam Dini ve 

mezhebinin gelenekleri çerçevesinde varlığımızı korumaya çalıĢmak ola-

rak ifade edilmiĢtir. Buna göre, YeĢil Ordu ve Halk ĠĢtirakiyün Fırkası 

nizamnamelerinin açık maddelerinin baĢında, Asr-ı Saadet‟in müĢterek 

samimiyetine dönüĢ, aile hukuku ve Ġslam‟ın diğer hükümlerine ġeriat 

dairesinde riayet gelmiĢtir.
698

 

Fakat Anadolu solunun modernist ve Ġslam‟ı çağdaĢ kavramlarla bütün-

leĢtirme anlayıĢı da gözden kaçmamalıdır. Buna göre komünist argüman-

lar, ülkenin içsel dinamikleriyle reorganize edilmeli, Ġslami unsurlar ise 

modern paradigmalarla yeniden biçimlendirilmelidir. Örneğin, “resmi” 

Türkiye Komünist Partisi‟nin Genel Sekreteri Hakkı Behiç‟e göre komü-
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nizmin, proleterya hakimiyeti anlamına alınmaması gerekir, çünkü ko-

münizm bir sınıfın egemenliği demek değildir. Komünist toplumda hepsi 

de egemen olan eĢit fertler vardır. Anadolu Hükümeti, tıpkı Rusya‟da ol-

duğu gibi bir ihtilal ve inkılap hükümeti olup geçmiĢin köhne gelenekle-

rine de bağlı değildir.
699

 

Galiyev açısından Ġslam, baĢlıbaĢına bir yorum olduğuna göre, sosyalist 

bakıĢ açısıyla değerlendirilmek suretiyle bu uğurda “milli sosyalizm”in 

temelllerini beslemelidir. Bu yüzden baĢlarında Galiyev‟in bulunduğu 

Rus milli komünistleri, komünizme müslüman bir yol arayıĢı, ya da müs-

lümanlığın komünist bakıĢ açısıyla okunuĢu üzerinde hassas bir biçimde 

yoğunlaĢmıĢlardır. Bu, onların “müslüman yolu”dur. Genel olarak milli 

komünistler, “Rus yolu” ile kendi yolları arasında açık bir ayrım yapma-

ya çalıĢarak, komünizmi milli hayatın özgüllükleriyle uyumlu kılmaya 

çalıĢmıĢlardır. “Ġctihad” üzerinde ısrar eden ve “taklid”i reddeden mo-

dernist reformcu müslüman öncülleri gibi, milli komünistler de, kendile-

rinde Marks‟ı kendi milli koĢullarının ıĢığında tefsir etme hakkı görmüĢ-

ler, bu hakkı Avrupa‟lı ve özellikle de Rus Marksistlerine bırakmayı red-

dederek komünist hareketi bugüne dek etkileyen ideolojik bağımsızlığa 

doğru adım atmıĢlardır. Bunu yapmak için komünizmi kendi toplumları-

nın evriminde organik bir aĢama olarak tanımlamaya çalıĢmıĢ ve onun 

sadece Batı‟lı sınai, kapitalist deneyimin nihai bir ürünü olduğunu red-

detmiĢlerdir. Bu, milli komünistlerin komünizmi kendi geçmiĢlerinde 

“yeniden kökleĢtirmek” çabalarının bir ürünü olmuĢtur. Bunu yaparken 

sosyalizmin sadece güçlü bir devlet geleneği bulunan tarihsel milletlere 

uygulanabilirliği vurgulanmıĢtır. Müslüman uygarlığının altın çağından 

milli komünizmin doğumuna dek uzanan ortak bağın Ġslam olduğu kabul 

edilmiĢtir. Böylece Sultan Galiyev ve diğer müslüman komünistler, sez-

gisel olarak Marksizm‟ı kendi toplumlarında yaymakta baĢarılı olmak 

için pragmatik biçimde onun öğrettiklerini Ġslam‟ın öğretileriyle bağdaĢ-

tırmanın zorunlu olduğunu düĢünmüĢlerdir.
700
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Böylelikle yapılması gerekli görülen ilk iĢ, Ġslam ve komünizmin 

müntesiplerine karĢılıklı olarak meĢruiyetlerinin sağlanması olarak gö-

rülmüĢtür. Sözgelimi Mustafa Suphi, Ġslam, müslümanlar, Ġslam Alemi, 

müslüman gençler ve Rus Ġnkılabı gibi kavramların devrim içeriğine de-

ğinirken, aslında komünizmle din ve dinsel duygular arasında çeliĢkilerin 

olmadığı yolunda mesajlar da vermiĢtir. Fakat burada dikkati çeken nok-

ta, Suphi‟nin yorumsamalarının tamamıyle kendi kültür birikimi netice-

sinde ortaya çıktığı ve bu birikimi Rusya referanslı olarak aktardığıdır. 

Bu, onun müslüman dininde varolma ihtimali olan sosyal değerleri ko-

münist dünya lehine kullanması ve o dünyanın değerleri etrafında birle-

Ģilmesi düĢüncesini açığa vurmuĢtur.
701

 Fakat Bakü‟lü komünistlere ha-

kim olan bu yaklaĢım, Ġstanbul‟daki komünistlerce paylaĢılmamıĢtır. Ör-

neğin Galiyev‟den etkilenen Kadroculardan ġevket Süreyya Aydemir‟e 

göre, özellikle Türklük harcının ön plana çıkmasıyla artık dini jargonlar 

tatmin edici olmamakta; din, Türklüğün önünü tıkayan bir set gibi dur-

maktadır. Din içinde farklı pratiklerin yaygınlaĢmasıyla ortaya çıkan 

mezhepler de önce kendi aralarındaki, sonra da tüm din müntesipleri ara-

sındaki bütünlüğü sağlayamamaktadır.
702

 

Marksizm‟e Ġslami bir yol arayıĢı ve Marksizm‟in uygulanabilirliğinin 

güçlü devlet geleneğine sahip olma Ģartı gibi Marksizm‟in uygulanma 

imkanına farklı yaklaĢımlar sergilemek suretiyle, Marksizm‟i esnek bir 

öğreti olarak kabul etmiĢ olan milli komünistler, bu kavrayıĢtan emperya-

listler tarafından sömürülmelerinin intikamını alacak olan “proleter mil-

letler” kavramını türetmiĢlerdir. Böylece ikinci unsur olan, Türk komü-

nistleri tarafından müslüman halkların proleterya olarak görülmesi eğili-
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mi ve sonrasında da müslümanlığa dayalı milli bir Sosyalizm oluĢturma 

ideali belirginleĢmiĢtir.
703

 

Bakü‟lü Türk Komünist Galiyev‟e göre, müslüman sömürge halkları pro-

leter halklardır ve müslüman toplumundaki hemen bütün sınıflar sömür-

geciler tarafından ezildiklerinden, tüm sınıfların “proleter” olarak adlan-

dırılmaya hakkı vardır. Ġktisadi bir bakıĢ açısından Ġngiliz ve Fransız pro-

leterleri ile Afgan veya Fas‟lı proleterler arasında büyük bir fark vardır. 

Dolayısıyla müslüman ülkelerdeki milli kurtuluĢ hareketinin bir sosyalist 

devrim karakterine sahip olması meĢrudur.
704

 Galiyev, Tatar Müslüman 

Cumhuriyeti konusunda düĢünürken, sosyalizme adım adım ilerlemede 

müslümanca bir yolun kendine özgülüğünü ve sosyalist bir toplumun 

“kuruluĢ modelleri”nin çokluğu sorununu ortaya atmıĢtır. Böylelikle, Ga-

liyev ve çevresi, yönetici kadroların hızlı oluĢumunu, müslüman iĢçilerin 

sendikal hareketten yola çıkılarak değil Sovyet emekçileriyle, köylü olan 

müslüman unsurların kaynaĢtıkları Kızıl Ordu‟dan hareketle gerçekleĢe-

bileceğini söylemekle,
705

 temel amaçlarından birinin, bir nevi “müslüman 

enternasyonali”nin kurulması olduğunu göstermeye çalıĢmıĢlardır. Bu-

nun için sayılarının artırılması ve Doğu‟nun kucaklanması gerekli görül-

müĢtür. Ve bu, bir nevi “devrim ihracı”dır. Bu anlamda Sultan Galiyev 

ve müslüman milli komünistleri, kendi devrimci tecrübelerini sömürge 

devriminde milletdaĢ ve dindaĢları arasındaki önderlik haklarının delili 

olarak ileri sürmüĢlerdir. Müslüman milli komünist önderlerin her biri 

kendi milli grubunu doğuya devrimci fikirlerin iletilmesinde en uygun 

kanal olarak görmüĢlerdir.
706

 

Fakat Galiyev‟in, Ġslam‟ın sosyal bütünlüğü sağlayan bir din olduğu, Ġs-

lam‟ın toplumsal ve siyasal ögelerinin çok iyi korunduğunu dolayısıyla 

onunla mücadele etmek için onun iyi tanınması ve müslümanlara iyi inti-

balar verilmesi gerektiği
707

 düĢüncesine paralel olarak, müridi Mustafa 
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Suphi de, aslında dine sosyal boyutu itibarıyle pek sıcak değildir. Musta-

fa Suphi‟nin toplumsal içeriğiyle dine karĢı çıkmasının nedeni sosyal 

alanda oluĢturduğu statik yapılanmadır. Buna göre, kiĢinin toplumsal sü-

reçte bağımlı olduğu geleneksel sosyalizasyon kurumları, düĢünce ve ey-

lem hareketliliğini engelleyen olgulardır. Ailedeki geleneksellik, itaat 

aĢamasında nesillerin statikliğine mahal vermiĢtir. Bu geleneğin esasında 

varolan dinsel imgelere de körü körüne bağlanılmamalıdır. Mustafa Sup-

hi‟ye göre bu bir çeĢit esarettir. Doğu‟da gençlik, aile çevresinden baĢla-

yıp, mektebe, medreseye, iĢ, sanat ve hükümet kurumlarına varıncaya 

kadar zincirli bir esarete mahkumdur. Fakat gençliği bu zulüm ve esaret-

ten kurtaracak kuvvet yine gençliktedir. Suphi, dinde varolan kıymet hü-

kümlerine istinaden özellikle genç kafaların mektep ve medrese egitimle-

rinde aklın gereğini bir türlü yapmayı baĢaramayarak taassuba saplanma-

larını onların zayıflıkları olarak görmektedir. Oysa devrimci Rusya coğ-

rafyasında Ģekillenen sosyalist müslüman gençler, Suphi‟nin geleceğe 

yönelik emellerinin merkezinde umut beslenen potansiyeldir. Aynı za-

manda Suphi‟ye göre, “Sol sosyalist müslüman gençlerinin insanlık için 

hürriyet ve hayat kavgası ile ĢiĢip kabaran elleri Rusya‟nın inkılap safları 

arasında yükselip görünmektedir. Kuzey‟in bu kahraman Türk gençleri 

Rusya ġuralar Ġnkılabı‟nın Ġslam alemine ait idari ve siyasi kurallarını 

ilan etmekte, bu gençlik inkılapçı enternasyonalden canavar Avrupa‟nın 

tırnakları arasında inleyen müstemleke altındaki müslümanların hukuksal 

hürriyetini talep ettiği gibi Türkiye‟nin bağımsızlık kutsallığına saldıran 

her olaya yıldırımlar yağdırmaktadır.”
708

 

Türk komünistlerinin dinin sosyolojik boyutuna bakıĢ açılarına iliĢkin 

olarak görülebilecek üçüncü yaklaĢım, daha çok pozitivist sosyologların 

din yerine geçirelecek, bilimsel içeriği taĢıyan baĢka unsurları getirme 

uğraĢıları içerisinde olduklarına dair olan yaklaĢımdır. Ġktisadi ve sosyal 

olguların Marksist bakıĢ açısından daha çok Avrupa toplumlarına özgü 

olması, dikkatin üstyapısal nitelikteki kurumlara yönelmesine neden ol-

muĢ, özellikle din kurumuna bu Ģekilde yaklaĢılmıĢtır. Komünist solda 

din, Marksist okunuĢa paralel hatta daha uç bir açıyla yorumlananarak 
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pragmatizmin avutucu aracı olarak görülmüĢtür. Sözgelimi Muzaffer ġe-

rif BaĢoğlu‟na göre, pragmatizmde din gibi inanılan bir Ģey hakiki olma-

sa da, insanı avuttuğu takdirde buna cevaz vardır. Oysa yalnızca avut-

maktan baĢka gerçek kıymeti olmayan inançlar hakikat olarak kabul edi-

lemez.
709

 Pozitivizmin ve sekülerizmin baĢat hale geliĢini vurgulayan bu 

genelleme, aslında Cumhuriyet aydınının büyük bir kesimini kapsamakla 

birlikte komünist solu da yakından ilgilendirmektedir. Buna göre ülke-

mizde de aynı bakıĢla dini eğitimin bertaraf edilmesi, yerine çağdaĢlık 

göstergesi olan pozitif bilimlerin eğitiminin yapılması gerektiği vurgu-

lanmıĢtır. Böylece Türk toplumunda resmi eğitimin haricinde özel olarak 

verilen Orta Çağ‟dan kalma eğitim kurumlarında tabiatın çocuklara bah-

Ģettiği beyinlerin de kurtulması sağlanmıĢ olacaktır.
710

 

Buna paralel olarak, Türk komünistlerinin dini görüĢlerinde etken olan ve 

belki de dini görüĢlerini biçimlendiren en önemli faktörlerden biri, bilim, 

pozitivist sosyal bilimler ve sosyolojidir. Sosyoloji, hem bir fikirsel alt-

yapı aracı, hem de pragmatik amaçlar için kullanılarak kendisinden fay-

dalanılan bir ilim olarak görülmüĢtür.
711

 Bu yüzden, Nazım Hikmet‟in, 

Fransız sosyolojisini Marksizmin teorik kaynaklarından biri olarak gör-

mesinde olduğu gibi
712

 komünistlerin sosyolojiyle bağ kurma uğraĢıları, 

1940‟lı yıllarda sosyolojinin komünizmle eĢanlamlı olarak algılanmasına 

neden olmuĢtur.
713

 Böylelikle bilim merkezli yaklaĢım, hemen hemen 

tüm komünistlerin baĢlıca argümanlarını içermiĢ, Aydemir‟in dediği gibi, 

bununla baĢka ırk ve kültürlerle alakası olmayan, milletin çağdaĢ anlam-

da “yeni dokusu”nu iĢlemek istemiĢlerdir.
714
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Zihinsel altyapısını sosyolojinin, düĢünce ve yaĢam duruĢunda çeliĢkiler 

yaĢayan insana doğru yardımı sağlayacak tek bilim olduğu
715

 anlayıĢı 

doğrultusunda biçimlendiren Türk komünist solu da, din ve dini olgulara 

bu pencereden bakmıĢtır.
716

 Bir baĢka deyiĢle Türk komünistleri, poziti-

vizmin, sekülerleĢmenin, rasyonalizmin bilimsel öngörüleri doğrultusun-

da Marksist retoriğin söylemi olarak öne çıkan, sosyal tekamül ve sosyal 

dönüĢüm pratiğini aynen sahiplenerek yeni bir düĢünce ve inanç atmosfe-

rinin içine girmiĢlerdir. Sonuç itibarıyle, Türk solunun da etki alanına 

girmiĢ olduğu sosyoloji de Marksizm‟den etkilenmiĢ ve evrensel tarihin 

akıĢı içinde çağdaĢ toplumların bütününün bir yorumunu yapmaya yö-

nelmiĢtir.
717

 

Nihayet son gelinen noktada, tekamül gereği geçmiĢe ait bir çok olgu ve 

kurum geçerliliğini ve duruĢunu yitirecek, yerini komünist fenomenler 

alacaktır. Yerini terkedecek kurumların baĢında da din gelir. Sözgelimi 

dönemin önemli bir komünisti olan Esat Balım‟ın, “toplumun bilimsel 

evrelerden geçerek, “çeliĢiksiz” bir aĢamaya geleceğini bilen birinin daha 

ziyade dinsel bir kavram olan “inanca” da ihtiyacının olmayacağı”
718

 an-

layıĢında görüleceği üzere, Osmanlı sosyalistlerinde olduğu gibi Türk 

komünistlerinde de çağdaĢ jargonlar kendisini en belirgin biçimde hisset-

tirmiĢtir. Fakat hemen hemen tüm din ve dini içerikli konularda olduğu 

biçimiyle dinin kendine özgü vasıfları ve dini sosyal olay ve olguların 

toplumun yapısına yerleĢmiĢ içsel dinamiklerinden olduğu ihmal edilmiĢ-

tir. 
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c. Dinin Sosyolojisi: 

ca. Ġslam’ın Toplumsallığı ve “Sosyalist” Bilginin ĠslamileĢmesi 

Dine çeĢitli fonksiyonlar yüklemek suretiyle bir takım sosyal iĢlevlere 

sahip olduğunu kabul ettikleri dinin, Türk solcusunca, kendi özgün dina-

mikleri ve spesifik formatı konusunda fazla hassasiyet gösterilmemiĢ ve 

objektiflik korunamamıĢtır. Bu çerçevede ilk olarak dine, müslüman en-

ternasyonal düĢüncesiyle uyuĢan bir görüntü vermek kaygısıyla sosya-

lizmle, dinin sosyal kurumları ve sosyal davranıĢları nezdinde bir oydaĢ-

macı yön biçilmiĢtir. Sonra, özellikle Galiyev‟de belirginleĢen sosyalist 

dünyada Ġslam‟a ve Ġslam din adamlarına iĢlevler yüklenmiĢtir. 

Galiyev, Ġslam‟da sosyal ve siyasi unsurların ahlaki ve dini unsurlara üs-

tün olduğuna değinmiĢtir. Galiyev‟e göre Ġslam, bu özelliğiyle bir sınıf 

dini olmayıp sınıfları ortadan kaldıran bir dindir.
719

 Dolayısıyla ayrılığa 

hiçbir Ģekilde geçit vermeyen bir din olan Ġslam‟ın ve müslümanların gö-

zünde müslüman dünyası hiçbir ayırım, milliyet ve aĢiret gözetmeyen bö-

lünmez bir bütün oluĢturur. Bir baĢka deyiĢle, Ġslam‟ın yüklenmiĢ olduğu 

bu “müslüman halkların birliği”ne iliĢkin fonksiyonu, Ġslam‟ın tarihsel 

evrimi çeĢitli mü‟min gruplar arasındaki dayanıĢma duygusunu güçlendi-

rip Ġslam‟a dönme eğilimine güç vermiĢtir.
720

 

Sultan Galiyev, müslümanlık ve pan-Ġslamizm gibi iki etkin niteliğe sa-

hip Doğu‟nun, komünizmin yanında olması için neler yapılması gerekti-

ğini de tartıĢmıĢ, Doğu‟nun sosyo-ekonomik Ģartlarından hareketle, bura-

da devrim baĢlatılması için büyük miktarda somut malzemenin bulundu-

ğunu düĢünmüĢtür. Ona göre Doğu, uluslararası emperyalizmin bir objesi 

olarak bu emperyalizme karĢı ayaklandırılabilir. Ġzlenecek taktik, önce 

uluslararası emperyalizmin sona erdirilmesi, sonra komünist partisinin 

kurulması için çaba sarfedilmesidir.
721

 Aynı Ģekilde Mustafa Suphi‟nin 
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baĢında olduğu grup da, Ġslam‟ın “müslüman halkların birliği” idealinden 

yola çıkarak 10 Eylül 1920‟de baĢlayan Türkiye Komünist Partisi kong-

resi‟nde Sultan–Halife‟nin desteklenmesini, tarafının tutulmasını ve Ġs-

lam Dini‟nin esaslarına uyulup saygı gösterilmesini isteyenlerin varlığına 

ve kongrede bir imamın, belki biraz da o sıralarda yaygın bir Ģekilde ge-

çerli olan bir düĢünce olduğu için, Lenin‟in komünist akidesini Ġslami 

prensiplerden örnek alarak Ģekillendirdiği iddiasına olumsuz yaklaĢma-

mıĢlar ve düĢüncede herhangi bir aykırılık sezmemiĢlerdir.
722

 

Bakü‟lü Türk komünistler açısından, ikinci olarak, fiili hayatın içerisinde 

fonksiyonel duruĢlarıyla dinsel kurumlar ve bu kurumsal yapının önemli 

unsurunu oluĢturan “din adamları”nın iĢlevsel konumları gelir. Galiyev‟e 

göre, sosyolojik içerikli talimatların zorunlu nitelikleriyle genç bir din 

olma özelliği sergileyen Ġslam, toplumsal ve siyasal motifleri kapsayan 

bir din olduğu ölçüde mü‟minin ruhuna diğer dinlerden daha derinleme-

sine nüfuz eder. Dolayısıyla müslüman din adamları da, diğer dinlerin 

temsilcilerininkinden daha sağlam kiĢisel konumlara sahiptir. Müslüman 

din adamlarının gücü, aynı zamanda onların müslüman nüfus içindeki 

toplumsal ve siyasal konumlarıyla da açıklanabilir. Örneğin mektep veya 

medrese adı altında camiye bağlı bir “din okulu” olan molla, aynı za-

manda hem dinsel önder, hem öğretmen; mülklerin düzenlenmesi, mede-

ni durum sicilinin tutulması gibi iĢlemleri yapan kiĢi olarak hem yönetici; 

hem de evlilik, boĢanma ve miras iĢlerinde yetkili kiĢiliğiyle yargıç ve 

hatta zaman zaman da hekimdir. Üstelik Galiyev‟e göre, müslüman din 

adamları göreve seçilerek gelirler ve bu da onları söz gelimi Rus ruhba-

nına kıyasla daha elveriĢli ve sağlam konuma yerleĢtirir. Üst otoriteler ta-

rafından atanan Rus rahibinin, hitap ettiği sosyal kesim üzerinde kuĢku-

suz Tatar mollası veya Özbek ulemasının, mahallesinde sahip olduğun-

dan daha az otoritesi vardır. Bunlar, kendlilerini tam olarak halkın hiz-

metkarları olarak görürler ve onların isteklerine özenle kulak verirler.
723

 

Aslında dine çeĢitli fonksiyonlar yüklemek, Türk solcusunun kendiliğin-
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den ortaya attığı bir eylem biçimi değildir. Dinde vicdana ait bir ahlaki 

değerler sisteminin varlığına ve dinin bu özelliğiyle aynı zamanda bir 

sosyal kontrol mekanizması olduğuna dair anlayıĢla birlikte
724

 özüne ini-

lecek olursa görülecektir ki, bu eylemin temelleri, Marksist retorik içeri-

sinde dinin bir üstyapı unsuru olarak üretim iliĢkilerinin doğal sonucu 

olarak ortaya çıkmıĢtır. Böyle bir görüĢ, tabi biçimde Marks‟ın tezi gere-

ği, dinin ortadan kaldırılmasını ve yerine söz söyleyecek pozitif enstrü-

manları koymayı gerektirir. „30‟lu ve „40‟lı yılların Türk komünistlerinin 

pozitivist sosyolojiye ve bilimselliğe, pozitif bilimin fonksiyonel, günün 

realitelerine uygun, eskiden kopuk ve sosyal geliĢimin paralelinde iĢlev-

lere sahip olması gerekliliği anlayıĢıyla atıfta bulundukları gibi,
725

 sözge-

limi Marks, dinin fonksiyonlarını yüklenecek unsur olarak felsefeyi gö-

rür. 

Marks açısından felsefe, din ekseni üzerinde dinle olan bağlantısı ölçü-

sünde iĢlevler yüklenmelidir. Bu anlamda felsefenin fonksiyonu, dinin iĢ-

levini kendi özgün mantığı içerisinde insanın “kendi yabancılığından” 

kurtulmasını sağlamaktır. Felsefe bunu dini değil insanı merkeze koyarak 

yapar. Marks‟a göre dinin eleĢtirisi, insanın, yanılsamadan kurtulan ve 

akıl çağına gelen bir insan gibi kendi gerçekliğini düĢünmesi, kendi ger-

çekliğini etkilemesi ve ona biçim vermesi için insanı yanılsamadan kurta-

rır. Öyleyse tarihin görevi, hakikatin ötesindeki dünyanın hakikatını 

kurmaktır. Ġnsanın kendine yabancılaĢmasının kutsal biçimi bir kez çıka-

rıldıktan sonra kutsal-olmayan biçimlerinde kendine yabancılaĢmanın 

maskesini indirmek, tarihin hizmetinde olan felsefenin dolayımsız göre-

vidir.
726

 Bu insan, kuĢkusuz insanlardan oluĢmuĢ olan sınıftır. Çünkü 

Marksizm‟de insan, sınıfın ürünüdür ve bu sebepten dolayı da kiĢiliği 

yoktur. Ġnsanlık tarihinin baĢından beri ortaya konmuĢ sanat eserleri, kiĢi-

lik sahibi insanların eserleri olmasına rağmen, Marksizm tüm bunlara sırt 

çevirir.
727

 Nazım Hikmet‟e göre bunlar, Marksist anlamda soyut insanlar 

olup, soyut insanın ise anlamı ve değeri yoktur. Çünkü genellikle, soyut 
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olarak insan denilen bir Ģey, bir anlam mevcut değildir.
728

 Dolayısıyla 

Marks‟ın felsefesini kurarken üzerinde yürüdüğü hattın en önemli para-

metresi proleteryadır. Özgürlük bağlamında ele aldığında felsefe ve pro-

leterya baĢ ile kalp gibidir. Bu kez Marks, iĢlevsel açıdan felsefeye yük-

lediği görevi, toplum tekamülünün son aĢamasına varmak için toplum 

gerçekliğini yani felsefeyi gerçekleĢtirme adına proleteryaya yükler.
729

 

Marks‟ın dinden soyutladığını felsefeye, sonra da proleteryaya yükleme-

si, bir anlamda maddeciliğe giden sürecin evreleridir. Felsefenin düĢman-

larının da içinde bulunduğu halk, felsefi fikirlere yalnızca fikri antenlerle 

eriĢebilir.
730

 Çünkü halkın hemen hemen maddi gereksinimler sistemi 

kadar değer verdiği tek düĢünceler alanı, dinsel düĢünceler alanıdır. 

cb. Bir Feodalite Kurumu Olarak Din 

HerĢeyden önce Engels, Hristıyanlığın seyrinin baĢlangıçta iĢçileri hare-

kete geçiren motivlerle aynı olduğunu iddia etmek suretiyle, ilkel Hristı-

yanlık tarihinin modern iĢçi hareketleriyle ilginç ortaklıklarının olduğunu 

düĢünmüĢtür. Ona göre, iĢçi hareketi gibi Hrıstıyanlık da, baĢlangıçta ezi-

lenlerin hareketidir. Engels‟a göre Hristıyanlık, önce kölelerin ve azatlı-

ların, yoksulların ve haklardan yoksun insanların, Roma tarafından bo-

yunduruk altına alınmıĢ ya da darmadağın edilmiĢ halkların dini gibi gö-

rünmüĢtür. ĠĢçi sosyalizmi kadar Hristıyanlık da kölelikten ve yoksulluk-

tan gelecekte bir kurtuluĢu bildirmiĢlerdir.
731

 Fakat Orta Çağ‟dan sonra 

herĢey değiĢmiĢ, burjuvaziyle gelen kapitalist iliĢkilerle birlikte Hristı-

yanlık da bu temel vasfını kaybederek sermayenin güdümüne girmiĢtir. 

Komünistlerin temel argümanları da bu noktadan itibaren Ģekillenmeye 

baĢlamıĢtır. 

Marks‟ın, eski rejim kalıntısı olarak algıladığı din ve Hristıyanlık özelin-

de dine karĢı takındığı tavır, kapitalistleĢme sürecinde dinin üretim iliĢki-

leri içerisinde ve Marksizm‟in düĢlediğinin zıddında duruĢ sergilemesiyle 

bağlantılıdır. Marks‟ın tavrı, dini inançları ve kapitalist sömürünün Hris-
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tıyanlığın bir niteliği olmuĢ olması gerçegi ile yakından ilgilidir. Buna 

göre din, bir eski rejim kurumu olarak, burjuvazi lehine fonksiyon gör-

müĢür.
732

 

Marks açısından, Hristıyanlık dininde teorinin kullanılıĢı ve faydacılığın 

Hristıyan teolojisi üzerinden yapılıyor olması, dinin kullanım aracı olarak 

görüldüğünün göstergesidir. Ona göre, toplumun dayanıĢma görevleri 

üzerinde saçma Ģarlatanlıklara, Tanrı-baba, Tanrı-oğul ve avanesi üzerin-

de kabüllenilemez bezirganlıklara çare bulunmalı,
733

 bu Ģekilde bir “af-

yon” haline gelmiĢ olan dinin bu vasfı bertaraf edilmelidir. Marks‟ın 

ikinci tepkisi, tüm ekonomi-din iliĢkilerinde, insanların zihniyetinde bir 

meĢruiyet tortusu bırakmak suretiyle ekonomik ağlara yakalanmasının en 

önemli aracı olan ve Hristıyanlık dininin kurumsallaĢmasından sorumlu 

kurumu, kilisenin, din dıĢı davranıĢlarındaki kaypaklık ve çıkar güdüsüy-

le biçimlenmesinedir. Marks‟a göre, sanayici ve tekelci büyük tüccarların 

kötü hesaplarıyla desteklenen aristokrasiyle kilisenin ittifakı, proleter kit-

lelerin ezilmesi pahasına olmuĢtur. Din adamları kilisenin bu tutumları 

paralelinde fonksiyonel ve davranıĢsal bir dönüĢüm geçirmiĢler ve eski 

samimiyetlerinden uzaklaĢmıĢlardır.
734

 

Marks‟ın bu görüĢüne paralel biçimde Engels, Orta Çağ feodalizminin 

uluslarası büyük merkezi olan Katolik Roma Kilisesi‟nin, feodal kurum-

ları Tanrısal kutsama halesiyle çevirdiğini, kendi hiyerarĢisini feodal ör-

neğe göre düzenlediğini, daha sonra ise, burjuvazinin “dinin kullanımını” 

kendi lehine devraldığını savunur. Kısacası Orta Çağ‟da da Katolik Ro-

ma Kilisesi‟nin kendisi Katolik dünyadaki toprakların tam üçte-birini 

elinde tutan en güçlü feodaldır. Feodalizme her ülkede ayrı ayrı ve baĢa-

rıyla saldırabilmek için, önce onun kutsal merkezi örgütünün ve ekono-

mik iliĢkilerle biçimlenmiĢ olan kapital toplumunun üzerinde oturduğu 

temellerin yıkılması gerekmiĢtir.
735

 

Dolayısıyla Marks ve Engels‟in dinin Orta Çağ‟daki feodallerin kullanı-
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mına paralel olarak, burjuvazinin hizmetinde gördüğü iĢlevle, “eski rejim 

kalıntısı olarak” modern ve ileri zamanların sosyal olgusu olamayacağı 

anlayıĢının ve dinin, toplumda “geri ve gerici unsurlar” olarak görülmesi 

gerektiği yargılarının temeli olmuĢtur. 

Fakat gerek Marks gerek Engels‟in din hakkında ileri sürdükleri iddialar, 

her ikisi tarafından bütün devirler ve milletlerin dinlerine ait yapılmıĢ 

hiçbir esaslı tetkike dayanmadığı için bir nevi önyargı niteliği sergilemiĢ-

tir.
736

 Dolayısıyla Türk solu da, aynı merkezden baktığı din ve dinsel ku-

rumların sosyal evren içerisinde almıĢ olduğu biçimlerdeki spesifikliği ve 

dinin kendi özgün dinamikleri içerisinde irdelenmesi gerekliliğini dikkate 

almamıĢ, dini kurumlara da ekonominin biçimlendirdiği feodal kalıntılar 

ve kapitalist iliĢkilerin ürünü olarak bakmıĢtır.
737

 Böylece din, geri ve ge-

rilik unsuru olarak tamamen bilimsellik esaslı anlayıĢa kurban edilmiĢtir. 

Bu anlamda Marks ve Engels, feodal bir kurum olarak gördüğü Roma 

Kilisesi‟ne saldırırken Batı solu‟nun izdüĢümü olan Türk komünistleri 

de, aynı sosyolojik altyapıya sahip olduğunu düĢündükleri dinsel müesse-

selere saldırmıĢtır. Bu yaklaĢım ifadesini genel anlamda toplumda üreti-

len ilericilik-gericilik kavramlarında ideolojik bir kutuplaĢmayla bulmuĢ-

tur. Zaten, komünistler Batılı materyalistlerden miras aldıkları ilericilik-

gericilik kavramlarını sadece dini saha için olmamakla birlikte geniĢlete-

rek ve yaygınlaĢtırarak kullanmıĢlardır. Onlara göre Marksist teori üze-

rinde olmayan herĢey onlar için “geri”dir. “Ġleri” olan yalnız komünist is-

tikamette olandır. Komünizm dıĢında her türlü idari tasarruf “gerici-

lik”tir. Din, bütün kurumlarıyla toplumda gericiliğin ana kaynağıdır. 

Bu durum aynı Ģekilde, komünizmin din karĢıtlığını, dinsel değerlerle 

tanzim ettiği yaĢam alanına da taĢımıĢ ve aynı tavrı o konumda da sergi-

lemiĢtir. Toplumun anane, din, adetler, aile yapısı, hukuk, örf, insani iliĢ-

kiler gibi münasebetlerinde meydana gelen değiĢimlere karĢı tavır takı-

nan, geçmiĢi aynen devam ettirmek isteyen arzu ve eğilimleri “gericilik” 
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olarak görülmüĢtür.
738

 Çünkü sözgelimi Sabahattin Ali‟ye göre bu “geri” 

unsurlar, halktan ve halkın duruĢu olan ezilmiĢlikten uzaktır. Kur‟an bile 

bu anlamda aynı kategoride, halkın bulunduğu konumun devrim yapacak 

niteliğinden onu uzak tutan bir çizgidedir.
739

 Sabahattin Ali, bu unsurları 

tanımlamak için ana terimler olarak, “kara kuvvet”, “irtica”, “yobazlık”, 

ve “yeĢil sarık” gibi simgesel ibareleri kullanmıĢtır. Ona göre bunlar, he-

nüz tarihsel olarak sosyalist aĢamaya gelememiĢ bir toplumun gecikmiĢ 

ve olgunlaĢmamıĢ görüntüsüdür. Ve bir Orta Çağ karakteristiği olarak, 

bir dini önderin önünde halka verdikleri dini intiba ile dini “halkın afyo-

nu” olma vasfını öne çıkarmıĢlardır. Çünkü Sabahattin Ali açısından on-

ların kanaatlerince, bu millet ne kadar uyuĢturulursa, kendi hak etmedik-

leri imkanlara o kadar emniyetle kavuĢacaklardır.
740

 Sabahattin Ali‟nin 

bu noktada vurguladığı ana tema ise “hak” ve “adalet” olup burjuva, üze-

rinde yaĢadığı toprakları ve üzerinde yaĢadığı halkı sömürmüĢ ve düĢük 

seviyelere indirmiĢ,
741

 böylece halk düĢmanları kendileri için bir tehlike 

saydıkları “adalet”in de elini kolunu bağlamıĢlardır.
742

 

Boran‟a göre de, bu üst yapı kurumlarında, her ne kadar tekamülden bah-

sedilemese de, bunlarda belli bir istikamette ve artan veya azalan ölçüye 

göre değiĢim sözkonusudur ve değiĢen Ģartlara göre değiĢik Ģekiller alır-

lar.
743

 Buna göre, değiĢme ve geliĢmeye karĢı direnme, yeniliği kabule 

hazır olma veya olmama derecesi, toplum için önerilen çözüm yolları 

içinde hangisinin “ileri”, hangisinin “geri” öneriler olduğunun belirlen-

mesine yardımcı olur. Marksist açılım ise her versiyonunda topluma ye-

niden Ģekillendirme, eskiyi yeni baĢtan değiĢtirme önerileriyle “ilerici” 

akımların baĢında gelir.
744

 Bununla birlikte Niyazi Berkes, “gericiliğin” 

asıl tehlikeli olan çeĢidinin, belirli çıkarların temsil ettiği gericilik olarak 
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öne çıkarır. Ona göre, çıkarcı gericiliğin en güçlü temsilcisi Türk toplu-

munun modern bir düzene girmesinden en çok zarar görecek olan ve çı-

karları ellerindeki toprak monopolisinde bulunan toprak ağaları ve dere-

beyi artıklarıdır. Bunlar gericiliğin, aydınlanmıĢ, okumuĢ olmanın karĢıtı 

olmadığını gösteren en iyi kanıtlarıdır. Tanzimat‟a kadar yapılmak iste-

nen bütün reform teĢebbüslerini asıl baltalayan bu güçtür.
745

 

Dinin ve kurumlarının feodalite kalıntıları olduğu ve eski rejim olarak ta-

rihteki yerini alması gerektiğine dair olan kanının yanısıra komünist sola 

göre, dinle ilgili olgular da aynı Ģekilde gerilik ve eski rejim kalıntısı ola-

rak algılanmıĢtır. Örneğin Muzaffer ġerif BaĢoğlu‟na göre, Eski rejim ku-

rumları olarak Osmanlı kurumları, artık doğal evrimsel süreçle birlikte 

eskimiĢ, yeni parametrenin kriterleriyle orantısız bir hale gelmiĢtir. Bu 

kurumların beslendiği kıymetler çürümüĢ, gerilemiĢ bir imparatorluk 

bünyesinden kurtularak ileri medeniyet seviyesine uygun, ileri kültürlü 

ve evrimin son halkasıyla uyumlu bir yapı oluĢturma gerekliliği belirmiĢ-

tir.
746

 KuĢkusuz bu kurumların baĢında da Osmanlı‟nın bir rejim olarak 

üzerinde yükseldiği hilafet ve saltanat kurumları gelmektedir. 

Bu anlamda, özelde Türkiye Komünist Partisi‟nin din alanı içerisinde ref-

leksif duruĢunun bir nedeni olarak, “irtica” addedilen hilafet ve saltanatın 

uluslararası düzeyde Sovyetler Birliği‟ne karĢı emperyalistlerin safında 

yeraldığı inancı olmuĢtur. Türkiye Komünist Partisi‟ne göre, Türkiye‟de 

memleket içinde veya dıĢında hilafetin, saltanatın ilgası yüzünden zararlı 

olan menfaatlerine halel gelen birçok zümre vardır. Bu meyanda cihan 

emperyalizminin, memleket içerisindeki ajanları, Ģeyhler ve yobazlardır. 

ġimdiye kadar mevcut irticai hareketlerin baĢında bu zümreler bulunmuĢ, 

bunların karĢı devrimci hareketleri de emperyalizm tarafından kabul 

görmüĢtür.
747

 Bu nedenle Türkiye Komünist Partisi, din adamları ve din 

ulemasının çağdaĢ bir sistem içerisinde sözünün dahi edilmemesi gerek-

tiğine inanır. Türkiye Komünist Partisi, seçilme hakkına dahi sahip ol-
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maması gereken bu kesimlerin amansız düĢmanıdır.
748

 

Türk komünistleri, bu bağlamda dinsel kurum ve olguları, Ortaçağ feodal 

ilişkileri sürdüren, aynı zamanda da burjuvaziyi güçlendiren ve onu des-

tekleyen bir realite olarak görmüĢlerdir. Bunun ulusal düzeydeki yansı-

ması, dinsel tabanlı ayaklanmaların, Marksist çizgide yorumlanmasıyla 

belirginleĢir. Hem ġeyh Said, hem de Menemen hadisesini bu açıdan de-

ğerlendiren Türkiye Komünist Partisi bu olayları, sınıflar çatıĢmasının bir 

yansıması olarak görmüĢtür. Buna göre köylü, sınıfının mücadelesini ve-

rirken “irtica”nın ağına düĢmüĢtür. Doğu illerinin iktisaden geri kalıĢı ve 

sanayinin hemen hemen olmayıĢı yüzünden kürt fukarası her zaman ora-

daki irticanın, hilafetçiliğin ve emperyalizmin timsali olan Ģeyh ve ağala-

rın tesiri altında kalmıĢlardır. Türkiye Komünist Partisi‟nin görüĢü açı-

sından bu gün de, kürt fakirler bizzat kendi menfaatlerinin aleyhine 

“mürteci”lerin maĢası rolünü oynamaktadır. Ağalarla kapitalistliğe yüz 

tutmuĢ derebeyleriyle kaynaĢmaya baĢlayan ve elele hareket eden kema-

list burjuvazi kürdistanı müstemleke halinde kullanmakta ve onun kanını 

emmektedir. Burjuvazinin isyan, eĢkıya vs. olarak gösterdiği Ģeyler ise 

aslında, köylü hareketleridir. Aynı Ģekilde Türkiye‟deki bütün milli azın-

lıkların ve bu anlamda kürtlerin kendi kaderlerini kendilerinin belirlemesi 

sağlanmalıdır.
749

 

Türkiye Komünist Partisi, böylece Türkiye iĢçi sınıfının irtica ile müca-

delesinde irticanın hakiki düĢmanı olan, Komünist Parti‟nin serbestisine 

ve inkılapçı iĢçi ve köylülere teĢkilatlanmak hakkının verilerek, irticaya 

karĢı gerçek cephenin kurulmasını istemiĢtir.
750

 Çünkü memlekette em-

peryalizmin ajanlığını ve uĢaklığını yapan saltanat ve taraftarları, emper-

yalist sermayenin ülke içinde mümessilleri olan burjuvazi ve derebeyleri, 

yeni durumdan hoĢnut olmayan ve kaypak sınıf ve zümrelerin ellerinde 

kitlelere girmeyi arzu etmektedirler.
751
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Bu noktada irtica ve içeriğine getirilen sol açılıma bakıldığında, bu kav-

ramın komünistlerce iki Ģekilde algılanmıĢ olduğu görülecektir. Birincisi, 

din kurumunun eski rejim kurumu olması, dolayısıyla dinsel olanın da ir-

tica olması; ikincisi, feodalite kalıntısı olarak görülen yönetim biçimleri-

nin içerisinde mevcut olan tüm olguların irtica kabul edilmesidir. Örne-

ğin ġefik Hüsnü‟ye göre Bulgaristan, Yunanistan, Romanya ve Arnavut-

luk‟taki yönetimler feodalite artığı gerici hükümetlerdir. Vedat Nedim 

açısından, Cumhuriet Halk Partisi‟nin iktisadi siyasetine karĢı olan Te-

rakkiperver Cumhuriyet Fırkası, murabahacı emperyalizm simsarlığı ya-

pan bir fırkadır. Ona göre, Kazım Karabekir PaĢa gibi Ģahsiyetler Türk 

Ġnkılabı‟na ihanet etmektedirler.
752

 ġefik Hüsnü, Terakkiperver Fırka‟dan 

sonra aynı özellikleri taĢıdığını iddia ettiği Serbest Cumhuriyet Fırkası‟nı 

da gericilik ve irtica yaftasıyla hedef alır. ġefik Hüsnü‟ye göre, Terakki-

perver Fırka‟nın devamı “karĢı-devrimci ve gerici bir parti” olan Serbest 

Cumhuriyet Fırkası, ya kitlelerin sürüklemesiyle gerçek bir muhalefet 

partisi haline gelecek ya da daha büyük olasılıkla Cumhuriet Halk Parti-

si‟nin dümen suyunda gittiği açığa çıkacaktır. Fakat Serbest Cumhuriyet 

Fırkası‟nın demagojisi henüz kitleler tarafından anlaĢılmadıgı için Cum-

huriet Halk Partisi‟nden daha tehlikelidir. Bu nedenle komünistler en 

Ģiddetli hücumlarını ona yöneltmelidirler.
753

 Fakat gericilik algısı biraz 

da abartılı olarak, sözkonusu toplumun “Keyhusrev‟inden Firavununa, 

Ġskender‟inden Kayzerine, Halifesinden AĢiret Reisine, PadiĢahından 

Cumhuriyet diktatörlerine kadar” tanımlamasıyla tüm bir tarihini içine 

alacak kadar derinleĢtirilir ve atıf, sosyalist aĢama öncesindeki tüm siya-

sal yapıları kapsar.
754

 

Böylece din, hem kendisi, hem kurumları ve hem de temsilcileriyle yok 

edilmesi gereken bir fenomen olarak geçmiĢte kalır. Tüm bunlar geridir, 

gericidir ve irticadır. Bu anlamda komünistler, geçmiĢten kalan ve softa 
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zihniyeti olarak gördükleri anlayıĢın tesirini Batı‟nın softa zihniyetini ak-

settiren eserlere karĢı gösterilen alakada görür. Onlara göre, Ġnsanı anla-

mak hususunda ilmin yetersizliğini göstermeye çalıĢan Bergsson, Alexis 

Carrel gibi düĢünürlere karĢı bazı geri çevrelerin gösterdiği sıcak kabül-

de, softa zihniyetin izleri bulunur. Komünistler açısından bunun anlamı 

dinin yalnızca eskinin kurumu olduğu değil, aynı Ģakilde onun türevleri-

nin hatta onunla ilgilenen insanların da geriliği olduğudur. Gerçek ilim 

tüm dünyanın bilgi hazinesi olduğundan ona ulaĢmak için tüm bu unsur-

ları ilim adına bertaraf etmek gerekir. Böylece insanlığın bu ileri ilim 

kervanına katılmak için yegane çare, Ģu anki çabaların artırılarak, dünün 

mirası olan softa zihniyetini bütünüyle boğarak, bu beynelmilel ilim sey-

rine uymak, ona ayak uydurmaktır.
755

 Aynı Ģekilde bize gereken hayat 

felsefesini, dünya görüĢünü bulmak için bizden tamamıyle ayrı bir tarihi 

devirde değil, bugünün dünyasına, dünya kültürüne bizim de gittikçe ka-

tıĢmamız gerekir, baĢka türlü dünya medeniyeti ve ileri kültürleri içinde 

yer almak mümkün değildir.
756

 

Sonuç olarak, Türkiye Komünist Partisi‟nin dinsel oluĢum ve yan-

sımalarına antagonist yaklaĢımının ana nedenini, Marksist retoriğin sun-

duğu diyalektik verilerin Türk toplum yapısında özelleĢtirmesiyle ortaya 

çıkan feodalitik iliĢki ağı ve kendince Batı‟dan iktibas edereke Türk ver-

siyonuna uyarladığı kapitalist üst kurumların varlığı yönündeki inanç 

oluĢturur. Fakat vurgulanması gereken bir nokta var ki, o da Marks‟ın ve 

Marksistlerin din hakkında yaptıkları yorumların özellikle Hristıyanlık, 

ya da ilkel olarak adlandırdıkları dinler özelinde yoğunlaĢmıĢ olduğudur. 

Bununla birlikte Türk komünizmi, bu Marksist anlayıĢı aynen benimse-

miĢ ve Ġslam Dini kalıbına oturtmaya kalkmıĢtır. Aslında Marks, son de-

rece sınırlı da olsa Ġslamiyet‟ten bahsetmiĢtir. Marks, Ġslamiyet‟ten bah-

sederken, Ġslam aleminde ferdi mülkiyetin teĢekkül edememesinin, ona 

özel dini karakterini verdiğini iddia eder. Ona göre, Ġslam dünyasında 
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özel mülkiyetin doğmamasının sebebi, iklim, toprak Ģartları, özellikle 

büyük çöllerin varlığıdır.
757

 Bununla birlikte Marks‟ın, Ġslam‟ın sermaye 

birikmesine meydan vermediğini, hatta bir nevi sosyalizme kaydığı yö-

nündeki tespiti ise,
758

 Osmanlı geleneğinde sosyalist altyapının varlığını 

düĢündüren ve altyapının devamı niteliğinde yeni Türk toplumunda sos-

yalizmin kurulabileceğine dair umitleri artırmıĢtır. 

Fakat Hristıyanlık ya da ilkel dinler çerçevesinde komünizm, dini kendi 

gayesinin tahakkukuna engel görmüĢtür. Bugünkü kurulu düzenin birçok 

umdesi, muhtelif dinlerden gelip toplumların düzeninde yerleĢmiĢ olduk-

ları için komünizm, kendi umdelerine aykırı bulduğu bu umdeleri getir-

miĢ olan dini toplumdan söküp atmak istemiĢtir.
759

 Çünkü komünizm, 

onu “afyon” olarak kabul etmiĢtir. Genel olarak Marksist teori, dinin “af-

yon” olduğunu söylerken, tarihin her devrinde bir takım insanların kendi 

çıkarları için idealler ileri sürdükleri ve onunla halkın zihnini uyuĢturduk-

larını kastetmiĢtir. 

Din, kurumları ve temsilcileri üçgeninde ele alınması gereken bir konu da 

ahlaktır. Ahlak da, komünizmin dinle olan irtibatında sosyal içeriğiyle 

bağlantılı önemli bir alan olarak, çok farklı ideolojilerin kendisi hakkında 

görüĢ bildirdikleri ve farklı açılardan ele aldıkları bir konu olmuĢtur. 

19. Yüzyıl‟ın ütopik sosyalizm önerilerinde, tatsız bir burjuva ah-

lakçılığının bir tür Hrıstıyani hayırperverliğin ağırlığına karĢı, Marks ve 

Engels, sosyalist mücadeleye böyle bir ahlakçılık karıĢtırmaya karĢı tavır 

almıĢlardır. Bu tavır, Marksizm‟in ahlakı reddettiğini düĢündürmüĢ ol-

masına rağmen,
760

 Marksist materyalizm, tarihi maddeciliğe uygun bir 

ahlakın bilimsel temelinde, ahlakın, iradenin özgürlüğü için zorunlu ko-

Ģulların varlığının saptanmasına yönelmiĢ,
761

 bu anlamda tarihi maddeci-

lik, ahlakın temel meselesi olarak, hürriyet ve zaruret münasebetlerini 
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görmüĢtür. Bu münasebette zaruret esas olup, hürriyet, zaruretin kavra-

nılmasıdır. Tarihi maddecilik, aklın hakimiyetini burjuvazinin elinde ide-

alize edilmiĢ bir hakimiyet olarak kabul eder. Onun ahlak konusundaki 

esas fikri ara merhaleler ve hiçbir mutlak ahlaki yön değil, sürekli değiĢ-

medir. Bununla birlikte bu değiĢim, ahlaki tezatların yenileceği, kötülü-

ğün yok olacağı, hem de güdülerin yok olmasıyla ortadan kalkacağı bir 

hedef tayin etmiĢtir. HerĢeye rağmen tarihi maddeciler, hırsızlığın, yala-

nın, kandırmanın, öldürmenin kısaca kötünün azalacağı yahut yapılmaya-

cağı bir toplum istemiĢ olmayıp, aksine, bunların bilinmediği, bir bakıma 

Ģuursuz bir toplum yaratmayı arzulamıĢlardır.
762

 

Tarihi materyalizm açısından, ahlakın mutlaklığı da yoktur. DeğiĢkenliği, 

dıĢ görünüĢü sözkonusudur. Toplumdan topluma, devirden devire deği-

Ģir. Marks‟a göre, ahlak, tüm yansımalarıyla birlikte, çağının zihinsel 

özüdür.
763

 Tarihi materyalistlere göre, ölümsüz doğruluk, yanlıĢlık, 

ölümsüz iyi-kötü, ölümsüz adalet sözkonusu olmayıp, kutsal hiçbir Ģey 

de yoktur. Doğru-yanlıĢ, iyi-kötü, haklı-haksız ise, diyalektiğin genel ka-

nunlarına tabidir. Ahlakı da, diğer sosyal olgular gibi üst yapı-alt yapı 

iliĢkisi içerisinde, her devrin ahlakının o zamanki toplumun iktisadi du-

rumunun ürünü olarak gören tarihi maddecilere göre, ahlak ekonomik 

hayatın bir yansıması olup, bir üst yapı olarak bir gölge olaydır ve sınıfla 

ilgili bir meseledir.
764

 

Liberal bakıĢ açısıyla bakıldığında ise, ahlakı da bir üst yapı unsuru 

olarak gören anlayıĢıyla Marks‟ın, kapitalizme yönelttigi suçlama ahlak-

sal bir suçlamadır. Marks, düzeni, içindeki tam bir biçimsel adalet ve 

hakkaniyet ile birlikte ortaya çıkan, zalim adaletsizlikten dolayı suçlamıĢ-

tır. Çünkü sömüreni, sömürüleni köleleĢtirmeye zorlamasıyla her ikisini 

de özgürlüklerinden yoksun kılmıĢtır. Marks‟ı ve bir anlamda Mark-

sizm‟i bilindiğinden farklı bir biçimde, açık toplum düĢünüĢüne yaklaĢ-

tırmaya çalıĢan Karl Popper‟a göre Marks, servete karĢı çıkmamakla bir-

likte kapitalizm‟den servet birikimine yol açtığı için değil, oligarĢik nite-
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liğinden dolayı nefret etmiĢtir. Bu düzende servet, diğer insanların hayat-

larını etkileme iktidarı anlamında siyasal iktidar demek olduğu için itici-

dir. Emek gücü bir meta haline getirilerek insanların kendilerini pazarlar-

da satmaları gerektiği anlamını ifade etmiĢtir.
765

 

Türk komünistleri de, öncelikle Marksist duayenleri gibi, ahlaka bir üst 

yapı unsuru olarak, üretim iliĢkilerinin doğal bir ürünü Ģekliyle bakmıĢ-

lardır. Buna göre, “Her tarihsel dönemin kendi belirli iktisadi ve sosyal 

formasyonuna uygun bir ahlak telakkisi vardır. Bu ahlak telakkisi, tarihin 

inkıĢafına uygun bir seyir takip ederek tekamül eder. Buna göre, tarih, 

diğer üstyapısal kurumlarda olduğu gibi, ahlakın Ģekillenmesinde de bu 

realiteyi içerir. Eski Yunan‟da olduğu gibi, Orta Çağ Avrupası‟nda da ah-

lakın temeli tamamen üretim iliĢkileri ve toplumsal sınıflaĢma çerçeve-

sinde okunmalıdır. Sonuç, sanat, edebiyat, fikir alanlarında ahlakın kay-

nağı, sözgelimi Orta Çağ Avrupası‟nda ferdin egoist arzuları, yani ferdi-

yetçi burjuva ahlakı olarak geliĢmiĢtir. Burjuvazinin görünmeye baĢladığı 

ve büyük teĢebbüslere giriĢtiği bir devirde ise, Kant‟ın ferdiyetçi ahlakı 

ortaya çıkmıĢtır.”
766

 

Ġkinci olarak, ahlakın toplumsal alanda oynaması gerektiği iĢlevler anla-

mında, “fonksiyonel kullanım aracı” olması sözkonusudur. Buna göre, 

Sosyal kıymetlerden biri olan ahlak konusunda toplumun seyrine uygun-

lukta hangi kriterleri içermesi gerektiği de ifade edilmiĢtir. Muzaffer ġe-

rif BaĢoğlu‟nda olduğu gibi, ahlakın temel kriterlerinden biri “iyi vatan-

daĢ” olmaktır. Ġyi vatandaĢı belirleyen ahlaki unsurlar ise toplum ve in-

sanlık kıymetlerinin esas alınmasıdır. Ġyi vatandaĢ, gerektiğinde bağlan-

dığı yüksek toplum ve insanlık kıymetleri için kendini feda eden insandır. 

Hakiki vatandaĢ, hakiki insan kafasını, hislerini ve hareketlerini, kendi 

keyfine, kendi heveslerine, kendi arzularına, heveslerine ve ihtiraslarına 

göre değil, benimsediği, yüksek tuttuğu bazı yüksek toplum ve insanlık 

kıymetlerine ve kaidelerine göre tanzim eden insandır. Bir baĢka deyiĢle, 

vatandaşlık ve insanlık terbiyesinin esası insan yavrusunu kaidelerle, 
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kıymetlerle düĢünür, hisseder ve hareket eder hale getirmektir. Ġyi bir va-

tandaĢ, iyi bir insan olabilmek için hislerimizde ve hareketlerimizde ken-

di arzu ve keyiflerimizi değil, bizi aĢan ve keyfimize göre değiĢmeyen 

bazı toplum ve insanlık kıymetlerini esas tutar hale gelmek lazımdır.
767

 

Buna göre ahlak, iyi dindar olmanın değil, yerine ikame edilmeye çalıĢı-

lan ve sosyal bir vakıa olarak görülen iyi vatandaĢlığın kriteridir. 

Eyleminde, Batı‟nın ahlaksızlığına karĢı Asya‟nın saf ve nezih ahlak ve 

yaĢayıĢını savunan, bunu da Ġslam Dini‟ne bağlayan anlayıĢıyla YeĢil 

Ordu çevresi bir yana,
768

 Marksist ahlak anlayıĢı, Türkiye özelinde tarih, 

toplum ve sınıf bağlamının yanısıra yine ağırlıklı olarak dinsellikle olan 

irtibatı çerçevesinde ele alınmıĢtır. Türkiye‟de komünist temayüller, Av-

rupa‟da olduğu gibi ekonomi sahasından baĢlayarak, diğer sahalara ya-

yılmıĢ olmadığı için, bu temayül, doğrudan doğruya ahlak sahasında da 

kendini göstermiĢtir. Ana hedef, “ulusal” yapıyı, bu yapının köklerini 

teĢkil eden tarih ve maneviyatı sarsmaktır.
769

 

Sonuç olarak, Türk komünistlerince ahlak, belli bir iktisadi duruma bağ-

lıdır. Ġktisadi Ģartlar üretim iliĢkilerine bağlı olarak değiĢtiğinden, ahlak 

da ona uygun olarak değiĢmekte ve olgunlaĢmaktadır. Bu anlamda ahlak 

tarihin ürünüdür. Farklı zaman ve toplumlarda değil, aynı zamanda ve 

aynı toplumlarda bile toplumun değiĢik sınıflarına özgü bir ahlak telakki-

lerine tesadüf edilebilir.
770

 Kısaca insanlar, kendi ahlak görüĢlerini, sınıf-

sal durumlarının pratik Ģartlarından, üretim ve iktisadi iliĢkilerinden alır-

lar. Ahlakın ne anlama geldiği konusunda, dini ethos içerisinde, toplumca 

iyi bir dindar olma Ģartı olarak algılanan ahlaklı olma durumu da, dini re-

torikten alternatif bir kaymayla, iyi vatandaĢlığa indirgenir. Tüm bu eği-

limlerin arkasıdaki temel güdü ise, dinin vazettiği ve toplumsal içeriğiyle 

yoğun bir kavramsal çerçeveye sahip dinin, sosyal hayattaki ağırlığının 

yokedilme uğraĢıdır. 

                                                      

767
 Muzaffer ġerif BaĢoğlu, “Psikoloji ve Yeni Neslin YetiĢmesi”, Adımlar, ġubat 1944, Yıl: 1, Sayı: 10, s. 

328 
768

 Ömür Sezgin, Türk KurtuluĢ SavaĢı ve Siyasal Rejim Sorunu, 1.Bs., Birey ve Toplum Yay., Ġst., 1984, s. 

37  
769

 Nurettin Topçu, a.g.e., s. 7  
770

 Necmi Akalın, a.g.m., s. 14 



Metin DOĞAN 

223 

 

cc. Ġdeolojinin KullanıĢlı Aracı: Kadın 

Bu konuda Türk komünistlerinin bakıĢ açısını birkaç farklı açıdan değer-

lendirme imkanı sözkonusudur. Bunlardan birincisi, her konuda olduğu 

gibi bu olguda da Marksist duayenlerin görüĢleri, Türk komünistleri için 

temel dayanak ve referans konusudur. Buna göre birinci yansıma olarak, 

komünizm, kadın konusuna da, üretim ilişkilerinin biçimlendirdiği bir 

üstyapı olayı olarak bakmıĢ ve kadının hayattaki konumunu ve duruĢunu, 

sınıfsal niteliklere bağlayarak burjuvazinin elinde sömürüldüğünü dü-

ĢünmüĢtür. Komünizm, kadını da iĢçi sınıfından sayarak ezilen, süistimal 

edilen ve hayattaki gerçek yerini elde edememiĢ bir realite olarak gör-

müĢ, bu düzenin değiĢmesi için komünal bir toplumun Ģart olduğunu 

vurgulamıĢtır. Ġkinci olarak, Türk komünistleri, kadın konusuna Ģu an 

pratikte geçerliliği olup, değiĢmesi gereken eski rejim kalıntıları olarak, 

toplumsal hayattaki konumu itibarıyle bakmıĢlardır. Üçüncü olarak, Sov-

yetler pratiğinin Türk komünistlerince aynı bakıĢ açısıyla okunması so-

nucunda, kadın merkezinde Ģekillenen bir aile anlayıĢı ortaya çıkmıĢ, bu 

anlayıĢta kadının sonsuz hürriyeti vurgulanırken, aile yaĢantısının önem-

sizliği, aileye ihtiyaç olmadığı ve ailenin kutsallığının saçmalığı dile geti-

rilmiĢtir. 

Kadın, aile ve bu iki kavram çerçevesindeki toplumsal iliĢkiler seyrinin, 

komünist argümanların müktesebatıyla ilgili olmasıyla bu konudaki yak-

laĢımlar da, Türk komünistlerinin bakıĢ açılarına buradan sirayet etmiĢtir. 

Örneğin Engels, Ondokuzuncu Yüzyıl‟daki bazı antropologların eserleri-

ne dayanarak, ilk insan topluluklarının kadının egemenliğindeki anaerkil 

toplumlar olduğunu iddia etmiĢtir. Ona göre, erkeğin egemenliği ve ata-

erkil aile kurumları tarihin akıĢı içinde ortaya çıkmıĢtır. Bu anlamda, ata-

erkilliğin egemen olması sınıfların ve devletin doğmasıyla iliĢkilidir. 

BaĢlangıç dönemlerinde ataerkillik daha yeni kazanılmıĢ olan malın mül-

kün korunmasında erkeğe duyulan ihtiyacın sonucudur.
771

 Erkeğin ege-

menliğini doğrudan sınıfsal açıdan açıklamıĢ olan Engels‟in kuramı gibi 

Nazım Hikmet‟in, kadının Türk toplumunda görülüĢ tarzının Türk tarihi 
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boyunca ekonomik iliĢkilerin niteliğine bağlı olarak Ģekillendiği
772

 yargı-

sına paralel olarak Türkiye Komünist Partisi‟ne göre de, insan toplumun-

da, Ģahsi mülkiyet baĢladığı ve ataerkil aile sistemi kurularak sınıfsal ha-

kimiyetin baĢladığından beri kadın erkeklerin esiri durumuna düĢmüĢtür. 

Burjuva rejiminde de kadının esareti devam etmiĢ ve kadınlar bilfiil fab-

rikalarda çalıĢmak zorunda kaldıkları için bu esaret iki taraflı olmuĢtur. 

Eski usul imam nikahı ile evlenmelere hala rastlanmakta ve Türkiye‟de 

kadın hala bir meta gibi para ile satılmaktadır. Oysa Sovyetler Birliği‟nde 

proleter inkılabı ve sosyalizmin kuruluĢu ile kadınların esareti kökünden 

kaldırılmıĢtır. Köydeki kollektifleĢme sistemi, kadının tam hürriyet ve 

serbestisine imkan vermiĢtir. Türkiye Komünist Partisi‟nin resmi görüĢü-

ne göre, kadınların erkeklerin esiri olmaktan ve erkekler için çalıĢmaktan 

kurtulabilmeleri için Ģahsi mülkiyet kaidesine dayanan insanların insanlar 

üzerindeki hakimiyetinin ortadan kaldırılması lazımdır.
773

 

Lenin‟in kadın anlayıĢı yerel düzeyde tasvip anlamında yansımasını bul-

muĢtur. Aydınlık yazarlarından Fevziye‟ye göre Lenin, kapitalizmin bu-

günkü Ģartlarında inkılapçı Marksizm‟i uygulama yollarını bulmuĢtur. 

Lenin‟in proleterya diktası için dayandıgı en önemli unsurlardan birincisi 

köylü, ikincisi ise kadınlıktır. Lenin, kadınları aktif bir varlık olarak gör-

müĢ ve iĢçi sınıfına yardıma çağırmıĢtır. Fakat bu kadın iĢçi, fakir, eme-

ğiyle geçinen kadındır. Ve Ģayet kadınlar katılmazsa komünsit cemiyetin 

kurulması mümkün değildir. Fevziye‟ye göre, olayın ilmi yönüne gelin-

diği zaman Lenin, yine en doğru yolu göstermiĢ ve kadını bu cemiyet ku-

ruluĢundan soyutlamamıĢtır. Ona göre, kadınlar, eğitimde sağlıkta, koo-

peratifçilikte, Ģuralar teĢkilatına katılmalarında, iĢçi kadınların komünist 

partiye dahil olmalarında aktif olmalıdırlar. Bu konuda o hep doğru yolu 

göstermiĢtir. Lenin, kadını ev hayatına esir yapanın aĢçılık ve dadılık ol-

duğunu belirtmiĢ, ilmi, sosyal ve siyasi hadiselere katılabilmesi için hali-

hazırdaki anlayıĢın değiĢmesini savunmuĢtur. Bu açıdan bize nasıl çalıĢ-

mamız gerektiğini öğreten Lenin‟dir. Kadınların ev esaretinden kurtul-

ması da ancak komünizm sayesinde mümkündür.
774
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Aile konusuna gelindiğinde, Sovyetler pratiğini benimseyen Türkiye 

Komünist Partisi, ortak aile ile birlikte komünist sistemde kadının özgür-

leĢtiğini düĢünmektedir. Türkiye Komünist Partisi‟nin kurumsal görüĢü 

açısından, Sovyet ailesi, kadına, çocuğa, nikaha karĢı burjuva münasebet-

leri ile mücadele edilerek sağlamlaĢtırılmıĢtır. ġahsi mülkiyete dayanan 

aile münasebetleri sosyalist prensiplere aykırıdır. Sovyetlerde nikah, cinsi 

zevkleri tatmin etmek için basit kanuni bir Ģekilde değildir. Derin bir aĢk, 

analık ve babalık saadeti olmadan, ne toplum ve ne de fert için Ģahsiyet 

tam değildir. Böyle bir mükemmeliyetse ancak sosyalizmle mümkündür. 

Emekçi kadın iki katlı esaret altında tutulmaktadır.
775

 Kadının kapitalist 

toplumda sosyalleĢtirilme uğraĢına da değinen Türkiye Komünist Partisi, 

bunun tamamen pragmatik endiĢeler sonucu olduğuna değinir. Parti‟ye 

göre Türkiye‟de, kapitalist sanayi inkiĢaf etmekte olduğu için serbest iĢçi 

kuvvetine, bilhassa ucuz kadın emeğine ihtiyaç artmıĢtır. Bunun için ka-

dınların çarĢaftan çıkıp üretime katılmaları kapitalistlerin menfaatinedir. 

1927 yılına kadar bir yandan dini ananenin kuvvetli olması, diğer yandan 

memlekette kapitalizm bu oranda inkıĢaf etmediği için çarĢaf altında olan 

kadınlar üretime akın etmemiĢtir. Bugün ise, kapitalizme ucuz iĢçi kuv-

veti temin etmek için çarĢaf kanunen kaldırılmıĢ, böylece kadın, kapita-

list istismarın konusu olmuĢtur. HerĢeye rağmen bugün Türkiye‟de çar-

Ģafların kaldırılması kuĢkusuz ileri bir adımdır.
776

 

Ġkinci olarak; Mediha Berkes‟in görüĢlerinde olduğu gibi,
777

 Cumhuriyet 

Dönemi solcuları, kadın konusuna eski rejim kalıntıları olarak uygulan-

makta olan, Anadolu‟da kadının erkek karĢısında sahip olduğu konumu, 

aile içerisindeki durumu ve sosyal statüsüyle yaklaĢmıĢlar ve Anadolu‟da 

kadına yönelik tüm uygulamaların Marksizm‟in sosyal görüĢüyle eski bir 

toplumun kalıntıları olduğunu vurgulamıĢlardır. Bu anlamda dini bir alt-

yapıya sahip eski toplumun, kadına o rejimin toplumsal yansımalarıyla 

ikincil bir değer atfeden bu anlayıĢının terkedilerek, gerçek değerinin ve-

rilmesi gerekliliği dile getirilmiĢtir. 
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Buna göre komünistler, kadının, Türk toplum yapısından kaynaklanan 

handikaplarla esirlik hayatı sürdüğüne inanmıĢ ve bunun alaĢağı edilmesi 

gerektiğini düĢünmüĢlerdir. Sözgelimi Naciye YoldaĢ‟a göre, Türk ka-

dınlığının aile arasınaki vaziyeti tam anlamıyla esarettir. Toplum bir suç-

luyu nasıl hapsederse, kendi içinden çıkarırsa, Türk toplumunda kadınlar 

da genel olarak kadın olmak suçundan dolayı evlere hapis olunmuĢlardır. 

Naciye YoldaĢ, dinin yanlıĢ biçimde algılandığını, halk inanıĢlarında tam 

anlamıyla dine hasredilen, ama toplumun duruĢundan bağımsız bir anla-

manın sözkonusu olduğunu da düĢünmektedir. Ona göre, Türkiye‟de er-

kekleri meĢgul eden ilginç uğraĢlardan biri de kadınların tesettürüdür. 

Memleketin yasama ve yürütme organları bile en önemli mesele olarak 

bunu görmektedirler. Kadının açılmasıyla ġeriatın elden gittiğini, Allah 

kitabının sarsıntıya uğradığını iddia etmektedirler. Böylece bereketsizli-

ğin, yangınların, savaĢların, toplumsal yıkıntıların, milli felaketlerın, buh-

ranların, mutlak nedeni kadının açılmasına bağlanmıĢ ve boĢ iĢlerle uğraĢ 

verilmiĢtir.
778

 

Dolayısıyla bu anlayıĢın sona ermesinin gerekliliği ve çağdaĢ öngörüler 

doğrultusunda kadının toplumsal hayattaki yerini almasının zamanının 

geldiği vurgulanmıĢtır. Türkiye Komünist Partisi‟nin 1920‟de Bakü‟deki 

I. Kongresinde kadınlık meselesine bu anlayıĢ çerçevesinde değinilmiĢtir. 

Kadınları sosyal ve politik hayata çekmek, onları bağımlı, esir durumun-

dan kurtarmak, onları karanlıktan ıĢığa çıkarmak, okutmak, uyarmak, ay-

dınlatmak, kadınların, erkeklerle eĢit hakkı olması, onlara seçmek ve se-

çilmek hakkının tanınması, bütün devlet müesseselerinde kadının ser-

bestçe çalıĢabilmesi bu önemin içeriğini oluĢturmuĢtur. Bütün bu hakla-

rın kadınlara sağlanması için savaĢmak gerektiğini, kongre özel bir kara-

ra bağlamıĢtır. Bu karara uyularak, sonradan merkez komitesine bağlı bir 

kadınlar kolu kurulmuĢtur.
779

 Emekçi kadın sorunları üzerinde yoğunla-

Ģan bu talepler daha sonraki yıllarda da aynen propagandif niteliğini ko-

rumuĢtur. Türkiye Komünist Partisi, 1930‟daki faliyet programında, ka-

dınlığın emekçi kitleleri üzerinde nüfuzunu yaymaya uğraĢan küçük bur-
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juva siyasi, millici ve dini kadın teĢkilatlarına karĢı mücadele ettğini de 

bildirmiĢtir.
780

 

Kadın konusuna yaklaĢımlarının üçüncüsü olarak; Türk komunistlerinin, 

Sovyetler uygulamasıyla yaklaĢtıkları, kadının serbestisi olayı ve aile ya-

Ģantısının gereksizliğiyle birlikte, aileye ihtiyaç olmadığı ve ailenin kut-

saliyetinin saçmalığının dillendiriliĢinden bahsedilebilir. 

Türk komünizminin derinden etkilendiği ve görüĢlerini içselleĢitirerek 

savunduğu ve bir ideolojik anlayıĢ olarak özümsediği Rusya komünizmi 

ile komünizmin temsilcileri, Türk komünistlerini aile ve kadın noktasında 

da hemen hemen aynı düĢünce tarzında buluĢturmuĢtur. 1917 Ekim Dev-

rimi‟nden sonra bazı komünistler, komünist toplumunda aileye ihtiyaç 

olamayacağını iddia etmiĢlerdir. Buna göre, ailenin fonksiyonunun devle-

te geçmesi, çocuğu doğduğu günden baĢlayarak devletin bakıp yetiĢtir-

mesi, kadının da hayata girip çalıĢması ve böylece ailenin ortadan kalk-

ması tasarlanmıĢtır. Erkek-kadın iliĢkilerinin ise, aradaki sevgiye göre 

geçici bir Ģey olarak görülmesi gerekliliği düĢünülmüĢtür.
781

 Bu anlayıĢ, 

özellikle, istediği gibi bir eğitime tabi tutup yetiĢtirmek için çocukları ai-

lenin malı değil, toplumun malı tutmayı hedeflemiĢtir.
782

 

Bu anlamda, bu türden bir aile anlayıĢı, Türk komünistlerini de aynı çer-

çeveye sıkıĢtırmıĢ, aynı olumsuz görüĢlerin ve yüzlerce yıldır Türk gele-

neklerini dikkate almayan aile yaklaĢımlarına yer açmıĢtır. Sözgelimi 

Sadrettin Celal Antel‟e göre, aile bir zehirdir, inkılap fikrinin çocuklara 

aĢılanması için önce aile müessesesi kaldırılmalıdır.
783

 Sabahattin Ali‟ye 

göre ise, dinin bilinen yönüyle Ģu ana kadar atfettiği aile kutsallığı konu-

su, bir saçmadan baĢka bir Ģey değildir. Ġnsanlar arasında karılık aidiyeti 

gibi bir durum sözkonusu olamaz, çünkü tabiat böyle bir ayırım yapma-

mıĢtır. Bu insan egoizminin ortaya çıkardığı bir Ģey olup, bunların orta-

dan kaldırılması zorunludur.
784
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Fakat komünist toplumda böyle Ģeylerin olmadığı ve bu türden Ģeylerin 

aslında komünizmin ideali olmadığı yönünde, müslüman düĢünürlerce, 

bir takım argümanlar da öne sürülmüĢ olmasına rağmen,
785

 genelde ko-

münizm özelde Türk komünizmi, kadın ve kadının içerisinde bulunduğu 

doğal ortam olan aile hususunda pek de olumlu bir tutum sergilememiĢ-

tir. Bunda en önemli etkenin Sovyet tecrübesinin yansıması olmuĢtur. Bu 

tecrübeden etkilenen ve zihni altyapısını bu doğrultuda Ģekillendiren ko-

münistler, kadına bir serbesti verilmesi ve ailenin ortadan kaldırılması 

gerekliliğini savunmuĢlardır. Aynı tecrübe, Türk toplumunu da aynı pen-

cereden görerek, bir kurum olarak ailenin ve kadının dini uygulamarın 

esareti altında kaldığını, oysa bu uygulamaların ortaçağ kalıntısı, eski re-

jim kalıntıları olduğu, dolayısıyla komünist topluma geçiĢte bunlara yer 

olmadığı kanaatini taĢımıĢtır. 

cd. Laiklik; Türk Komünizminin Ontolojik Dayanağı  

laiklik, içeriksel ifadesi Batı‟lı jargonlardan devĢirilme bir kavram ola-

rak, Türk tecrübesinde “sekülerizm” teriminin karĢılığında kullanılmıĢtır. 

Genel olarak rasyonalizm çerçevesinde ele alınan ve “dünyevileĢme” ola-

rak ifade edilebilecek olan sekülerleĢme, aslında çok da açık bir kavram 

değildir. Sekülerizm kavramı, tanımsal olarak hem dinden kopmayı, dine 

karĢı tavır almayı, hem de dünyevileĢmenin tarihsel olarak sonucunun bir 

Ģeklini ifade eder. Bu din karĢıtı tavır, sekülerleĢmenin formları içinde bir 

imkan olarak olmakla birlikte onunla özdeĢ değildir. Dolayısıyla, sosyo-

lojik bir tespit ve yorumlamadan çok, din konusunda olumsuz ideolojik 

bir tutumu ifade etmiĢtir.
786
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lik ve Aydınlanma”, 75 Yılda DüĢünceler TartıĢmalar, Ed. Mete Tunçay, s. 180; Bir baĢka açıdan “sekü-

lerleĢme”, Latince seculum kelimesinden gelir. Kelime asır veya devir anlamını taĢımaktadır. Ama dör-

düncü-beĢinci Asırlardan itibaren muhtemelen “bir devrin ruhu” fikrinin uzantısı olarak “dünya” anlamını 
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anlama gelebilirken, bugün, “dıĢ dünya” anlamını ifade etmiĢtir. Ama kelime aynı zamanda Tanrı‟yla 

uyuĢmayan bir hayat veya hayat Ģekli anlamına da kullanılmıĢtır. Daha sonra sivil hukukla kilise hukuku-

nu, sivil mülklyetle kilise mülkliyetini ayırt etmek için kullanılmaya baĢlanmıĢtır. Bkz. William H. Swa-
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SekülerleĢme teorisine göre, modernleĢme ile hem toplumsal seviyede 

hem de bireyin zihninde din gerileyecek,
787

 böylece doğaüstü güç zihni-

yetinden deneysel zihniyete; dogmalardan yararlanılabilir önerilere; ilahi 

olan karizmatik oluĢlardan sistematik, yapılaĢmıĢ, planlanmıĢ ve rutin-

leĢmiĢ insan yönetimine geçiĢ sağlanacaktır.
788

 

Seküler düĢünce ilk olarak, pozitivist bakıĢın ileri sürdüğü toplumsal ev-

rim kuramları çerçevesinde, dinsel düĢüncenin insan düĢüncesinin ilkel 

bir aĢaması olduğunu, olgunlaĢma aĢamasında yerini bilimsel düĢünceye 

bırakacağını ileri sürmüĢ
789

 ve teori, tekamülcü bir dünya görüĢü oluĢ-

turmasıyla da,
790

 kendisine din ile bir çatıĢma alanı yaratmıĢtır. Böylece 

toplumlar gelenekselden moderne doğru evrimleĢtikçe de dini otorite ye-

rini dünyevi otoriteye bırakmıĢtır. 

Laikliğin, Batı‟da komünizmin de üzerinde sürekli yoğunlaĢtığı bir kav-

ram olarak farklı, ama genellikle din aleyhine tavırlarla içi doldurulmuĢ-

tur. Batı komünizminin önemli isimleri, laiklik ya da sekülerleĢme anla-

yıĢlarını da dinin, komünist argümanların değerleriyle bağlantılı duru-

muyla yorumlamıĢlardır. Özellikle dine karĢı saldırı konusunda, ilk kez 

aĢırı giden Proudhon, yalnızca din dışı veya dinsiz değil, daha ziyade din 

düşmanı olduğunu ilan etmiĢtir. Ona göre, hakiki ahlaki hareket dine hü-

cum etmektir.
791

 Hatta Proudhon, dine olduğu gibi Tanrı‟ya da ilk defa 

olarak cephe almıĢ, böylelikle laik sosyalizmin de kurucusu olmuĢtur. 

Tanrı‟yı toplumdan söküp atmaya çalıĢan Proudhon, insan saadeti, ezeli 

saadet gibi soyut kavramlardan sözetmiĢ, dinin yerine ise adaleti koy-

muĢtur.
792

 Bu suretle Proudhon‟un telakkisi, laik sosyalizmi kurarken, 

uzun vadede aynı zamanda açıktan açığa bir din düĢmanlığı Ģeklini al-

mıĢtır. Yani ilk aĢama, laiklik; ikinci aĢama ise, laikliğin de bertaraf edi-

lerek din düĢmanlığı ve dinin ortadan kaldırılması Ģekline bürünmüĢtür. 

                                                                                                                                  

tos–Kevin J. Christiano, “SekülerleĢme Teorisi: Bir Kavramın Serüveni”, Sekülerizm Sorgulanıyor, s. 98-
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Nitekim bu görüĢ, sonradan Karl Marks ve onu takipçileri tarafından be-

nimsenmiĢ, Marksist anlayıĢın din düşmanlığı fikri bu suretle mütecaviz 

ve tehlikeli bir Ģekil almıĢtır.
793

 

Bu anlayıĢ, Türk komünistlerinde de, diğer tüm alanlarda olduğu gibi, 

benzer biçimde yansımasını bulmuĢtur. Sözgelimi Galiyev de, modern 

tezlerin sunduğu parametreler doğrultusunda dinin sosyal alanda alması, 

ya da almaması gereken pozisyon konusunda ilerlemeci ve çağdaĢlaĢma-

cıdır. Dinin sekülerize olması gerektiğine parmak basarken, Ġslam Di-

ni‟nin değil, Ġslam toplumu ile kültürünün korunmasını esas alarak bu gö-

revi, laik olması gereken müslümanlara yüklemiĢtir. 

Ġslam‟ı liberal Ģekilde ele almıĢ olan Sultan Galiyev, Rus BolĢevikleri ta-

rafından ister Hristıyanlık, ister Musevilik ya da Ġslam, tüm dinlere sert 

ve sağlam saldırılarla ifade edilen Komünist Partisi‟nin dinle ilgili hakim 

çizgisiyle karĢıtlık teĢkil edercesine,
794

 dinin toplumsal saha içerisinde 

almasını gerekli gördüğü bir Ģekli ve olmasını istediği bir formu olduğu-

nu düĢünmüĢtür. Fakat bu form, Galiyev‟in yöntemi ekseninde dinin 

kendi düĢüncelerine göre biçimlenmesine karĢılık gelir. Buna göre, geri-

cilik atmosferinden kurtularak, dinsel bütünlük bozulmadan din liberal-

leĢmeli, laikleĢmeli ve sekülerleĢmelidir. Bu savın özünde Ġslam‟ın, nihai 

hedef olarak, tam olarak laikleĢtirilmesiyle beraber dünyevileĢtirilmesi 

gerektiği yatar. Bu Ģekilde, en çok itiraz edilen gerici unsurlar kademe 

kademe temizlenecektir.
795

 Yine Galiyev‟in yöntemi gereğince, temizle-

necek son unsur dindir. 

Bir baĢka deyiĢle, Galiyev de, son tahlilde Ġslam‟ı ortadan kaldırmak 

amacıyla stratejiler geliĢtiren ve bunun için onunla nasıl mücadele edil-

mesi gerektiği noktasında zihin yoran biri olarak, laikliği dinin ortadan 

kaldırılmasından bir önceki aĢama olarak algılamıĢtır. Bu, aynı zamanda 

Rusya eksenli komünizmin temel yaklaĢımıdır. Sözgelimi, Sovyetlerin 

dine bakıĢ açısını değerlendiren Zekeriya Sertel, dinin kurumsal boyu-
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tunda ona karĢı geliĢtirilmesi gereken tavrın inançlı insanları incitmeden 

nasıl olması gerektiğini anlatırken, Sovyet tecrübesine paralel bir biçimde 

ifadeleri, din kurumunun ortadan kaldırılması yönünde tavsiye mesabe-

sindedir. Ona göre din, ününü geçmiĢten, halkın inancından, kuvvetli ge-

leneklerden alan bir sosyal müessesedir. Kilise ile cami toplumların ve 

insanların hayatında önemli rol oynamıĢtır. Dinin gördüğü sosyal görevi 

yerine getirecek baĢka müesseseler getirmedikçe, dini ortadan kaldırmak 

kolay değildir. Kiliselerin yıkılması, camilerin kapanması, papaz ve ho-

caların baskı altında tutulması din problemini çözmeye yetmemiĢtir. Hal-

kın dinine dokunulmamalı, inancına karıĢılmamalıdır. Kısacası, halkın 

dinine, imanına dokunmamak, hatta saygı göstermek en iyi, en doğru 

yoldur. Sertel‟e göre dine karĢı gelmek, irticaya prim vermek demek-

tir.
796

 

Bu görüĢlerle birlikte, laiklik ve din eksenli ikinci görüĢ, dinin sosyal ha-

yatta bağlayıcılığının olmadığı, yerinin kiĢinin vicdanı olduğu yönünde-

dir. Mustafa Suphi ve Türkiye Komünist Fırkası çevresi, dinin sosyal içe-

riğiyle ilgili olarak bu noktada, üstadları Galiyev‟den farklı bir yaklaĢım 

sergilemiĢlerdir. Türkiye Komünist Fırkası‟nın 1920‟de Bakü‟deki I. 

kongresinde Mustafa Suphi‟nin Türkiye Komünist Fırkası programında 

sunduğu bildiriye göre, dinin, sosyal hayatın içeriğine müdahalesi sözko-

nusu olamaz. Din bir vicdan meselesi olup, onun kamu alanındaki iĢlev-

selliği tamamen hükümetlerin endiĢelerinden ve mürteciliklerinden kay-

naklanmıĢtır. Suphi, her ferdin dini münasebetinde sorumluluğu Allah‟a, 

siyasi ictihatlarında ise halka karĢı olduğu kanısındadır. Fırka‟nın gayesi, 

halkın gözünü örten bulutlu perdeleri yırtarak insanlara tam manasıyla 

vicdan hürriyeti vermektir. Mustafa Suphi‟ye göre, Türkiye Komünist 

Fırkası, uzun yıllardan beri hurafelerle mücadele ettiği halde hükümetler 

bu irticai durumu korumuĢlardır. Bu yüzden komünistler, esasen cehalet 

ve taassupla mücadeleye karar vermiĢlerdir.
797

 

Böylece dinin sosyal içeriği, sosyal alana müdahelesi, komünistler açı-

sından sorunlu olduğu kadar onun vicdanlardaki yerini almasıyla birlikte 
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esas iĢlevine kavuĢtuğu düĢüncesi hep ağır basmıĢtır. Çünkü dinde vic-

dana ait bir ahlaki kıymetler sisteminin varlığı sözkonusu olmakla birlik-

te, dinin bir zihniyet, ahlak ve sosyal bir sistem yaratacak bir amil olma 

gücüne sahip olmadığı düĢünülmüĢtür.
798

 Eğer öyle olsaydı, reformas-

yondan sonra Batı‟da teknolojisi, iktisadi teĢkilatı, ilmi ve dünyevi zhni-

yeti ile dünyayı sarsan kapitalist medeniyetin Ġslam memleketlerinde da-

ha önce, daha kolay baĢlaması veya Avrupa‟da baĢlamıĢsa bile, bu ülke-

lere hemen ve kolayca girebilmesi gerekirdi. 
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SONUÇ VE DEĞERLENDĠRME 

ÇalıĢmamızın içeriği, tarihin gördüğü en hızlı değiĢim ve dönüĢümlerinin 

yaĢandığı 19. Yüzyıl‟da önce Batı‟da, daha sonra da ülkemizde yansıma-

sını bulan modernist hareketlerin bir sonucu olan sol oluĢumlarla; bu olu-

Ģumların yine bu eksende referans dünyalarının değiĢimine paralel bi-

çimde yaĢadığı genelde kültürel, özelde dini anlayıĢ açısından yaĢadığı 

zikzakların belirlenmesidir. 

Kendi özgün kültür dünyalarından bağımsız olarak ortaya çıkmıĢ Türk 

sol hareketleri, çıkıĢ dinamikleri itibariyle de dıĢsal etkenlerin ve zorla-

maların etkisi altında kalmıĢtır. Dünyanın geliĢime ayak uyduramamıĢ 

ülkelerinden hammadde ya da pazar ihtiyacını karĢılama amacıyla Do-

ğu‟ya yönelen, Sanayi Devrimi‟ni tamamlamıĢ Avrupa‟nın gözünü dikti-

ği en zengin kaynak kuĢkusuz Osmanlı Devleti‟dir. Osmanlı Devleti‟nin 

zayıflığı ve kapitalist bir ekonomi politiği uygulamaya baĢlaması ise, bu 

amacına ulaĢmak için en uygun ortamdır. Bu nedenle Batı‟nın, hem Os-

manlı liberalleĢmesini sağlamak, hem de devleti zayıf düĢürmek için ha-

rekete geçirdiği unsurların baĢında ülkede yaĢayan azınlıklar gelmiĢtir. 

Azınlıklar, Osmanlı liberalleĢme sürecinde ilki, küçük Osmanlı esnafının 

yerine Batı‟nın kapitalist giriĢimlerinin ülkedeki eli ayağı olarak Batı 

sermayesinin ülkeye giriĢini kolaylaĢtırmak; ikincisi, “azınlık ulusçulu-

ğu”nu ve dolayısıyla bağımsızlık söylemlerini dile getiren Batı‟nın kıĢ-

kırtmalarıyla, bu istekleri gündeme getirmek suretiyle Osmanlı Devle-

ti‟nin zayıflamasını ve sonra da çöküĢünü hızlandırmak olan iki fonksi-

yon görmüĢlerdir. 

Azınlıkların Osmanlı liberalleĢmesinde oynadıkları rol, aslında paradok-

sal bir gerçeği de ortaya çıkarmıĢtır. Çünkü bu unsurlar, Osmanlı ülkesi-

nin en zengin kesimleri olarak kapitalistleĢmiĢler, fakat kendi jenerasyon-

ları vasıtasıyla da yine Osmanlı‟da sosyalist hareketlerin doğuĢuna beĢik-

lik etmiĢlerdir. Bununla birlikte, bu hareketler, Batı‟nın ideallerinin bir 

enstrümanı olarak ortaya çıkmıĢ, bir anlamda Batı, siyasi ve ekonomik 

hedeflerine karĢılık Osmanlı‟da azınlıkları “ayrılıkçı” ulusçulukla kul-

lanmıĢ, ana araç olarak da “sosyalizm”i öne çıkarmıĢtır. Dolayısıyla Os-

manlı devletinde sosyalizm, bir türedi azınlık ideolojisi ve bağımsızlık 
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yolunun kilometre taĢı olarak görünmüĢtür. Fakat azınlık sosyalistleri 

sosyalizme “azınlıkların bağımsızlığı” ekseninde bakarken, Türk solcula-

rı bunu sosyalizmin ancak “bütün dünya iĢçilerinin birleĢmesi gerektiği” 

anlayıĢına bağlanarak tüm toplumun ulusal bütünlüğünün yerine, örneğin 

ġefik Hüsnü Değmer‟de olduğu gibi, azınlık bakıĢına paralel biçimde 

“milli azınlıklara bağımsızlık” sloganını benimsemiĢlerdir. 

Bununla birlikte, sosyalizm Osmanlı ülkesine modernleĢme ve doğal ola-

rak da BatılılaĢmanın, toplumların doğal tekamül süreçleri ve bu süreç 

doğrultusunda yenilenmesi gereken anlam kümelerinin olduğuna dair 

inanıĢı yansıtan pozitivist kabullenmeyle girmiĢtir. Çünkü hemen hemen 

tüm sol versiyonların referans dünyasını oluĢturan Marksizm de son tah-

lilde pozitivist aydınlanmanın kültürel kodlarına eklemlenmiĢ ve doktri-

nini bu esaslarla belirginleĢtirmiĢtir. Doğal olarak, belli ölçülerde Mark-

sizm‟i benimsemiĢ Türk solu da bu gerçeklikten nasibini alırken, bu ideo-

lojinin dayattığı dini anlayıĢları da benimsemek durumunda kalmıĢtır. 

Çünkü diğer modern ve çağdaĢlaĢmacı ideolojiler gibi sosyalist söylem 

de, geleneksel olanı kendine özgü jargonları olan “Orta Çağ kalıntısı”, 

“eski rejim kurumları” gibi nitelemelerle toplumların ve tarihin liner geli-

Ģimine uygun bulmamıĢ, kendisini “ilerici(lik)” gördüğü oranda bunlar ve 

bunlara ait olanları “gerici(lik)”olarak değerlendirmiĢtir. Zihni dünyasın-

da Batı‟nın geliĢim kriterlerini anlamaya ve de özümsemeye çalıĢan, “ge-

rici(lik)” nitelemelerine de muhatap olmak istemeyen Türk sol aydını da 

bu merkezden baktığı kendi toplum kurumlarına aynı yakıĢtırmayı, özel-

likle din merkezinde yapmıĢtır. Böylelikle, toplumun oturmuĢ geleneksel 

yapısının meĢrulaĢtırıcısı ve bu yapının temel dinamiği olan din, yeni 

dünyanın reel ortamında geçerliliği kalmayan ve yerini pozitivist olgulara 

terketme zorunluluğunda olan bir kurum olarak algılanmıĢtır. Din yerine 

bilim; metafizik yerine fizik; durağanlık ve tabiat düzenindeki statik den-

ge yerine evrim; dogma ve nassların anlamlandırdığı hayat alanı yerine 

determinist ilkeler kabul görmüĢ, bir bakıma her Ģey böyle algılanmıĢtır. 

Böylelikle, moderniteyle birlikte pozitivist düĢünün dini olana verdiği 

reddi de kabul eden Türk solu, kendi koĢullarına uyarladığı bu düĢünle 

yeni anlam dünyalarını keĢfettiğini düĢünerek Batı‟nın kendisine yaptığı-
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nı o da toplumu üzerinde pratize etmek istemiĢtir. Bu okuyuĢ biçimi, bu 

doğrultuda öne sürdüğümüz temel hipotezlerimizi de doğrulamıĢtır. Yani, 

sosyolojik yanılsamalara ve toplumsal koĢulların uyuĢmama faktörüne 

rağmen, modern paradigma Türk solcusunu da etkisi altına alarak, hayatı 

ve soyut değerleri anlama çizgisini değiĢtirmiĢtir. 

Modernizm ve BatılılaĢma ile gelen tarihsel kırılma, Cumhuriyet Dönemi 

solcularını da etkilemiĢ olmakla birlikte, dönemin sancılarını pratik ola-

rak gözlemleme durumunda kalmıĢ, ideolojik ve biliĢsel zorluklar yaĢa-

yan Osmanlı Dönemi solcuları için, ülkenin Batı karĢısındaki konumu da 

göz önüne alındığında son derece sıkıntılı bir zaman dilimini ifade etmiĢ-

tir. Toplumun tüm genel gidiĢatını bozan ve bütün bir sosyal ve siyasal 

sistemi altüst ederek Türk düĢün tarihini derinden etkileyen fikir akımla-

rıyla çağdaĢ olmaları, onlar için sanki talihsiz bir durum olmuĢtur. Bu 

akımlar, Baha Tevfik ve kısmen Ali Namık hariç, genelde tüm Osmanlı 

sosyalistlerini geleneksel kültürün henüz tam anlamıyla belleklerden si-

linmediği bir anda yakalamıĢ ve anlam dünyalarında son derece önemli 

ikilemlere sokmuĢ, eklemlenmek istedikleri pozitif bilgi ve Batılı değer-

lerle, inandıkları dinin değerleri arasında sıkıĢıp kalmıĢlar, bu da hem di-

ni anlayıĢlarında, hem de zihinsel algılamalarında çeliĢkiler yaĢamalarına 

neden olmuĢtur. Sözgelimi Celal Nuri, aynı anda hem modernist Ġslamcı, 

hem pozitivist, hem de BatılılaĢmacı olabilmiĢtir. Bir yandan, Ġslam‟ın 

modernize edilmesi ve çağdaĢ değerler etrafında yeniden Ģekillenmesini 

sağlayarak modern dünyanın gerektirdiği bu formu kazanabileceğini sa-

vunurken, diğer yandan, geçmiĢle bağlantılı olduğunu düĢündüğü birçok 

dini hükmün atılması gerektiğini ifade etmiĢ, aynı zamanda da pozitif bi-

lim anlayıĢına paralel biçimde materyalizm esaslarını öne sürmüĢtür. 

Bununla birlikte, Celal Nuri‟nin önemli bir amacı, modernizm karĢısında 

ezilmiĢlik duygusunun neden olduğu anlayıĢla, vazgeçmek de istemediği 

Ġslam‟dan aldığı bir takım modernist içerikli temalarla, Ġslam‟ın moder-

nize edilmesi, böylece “reform” niteliğinin her zaman ağır bastığını dü-

Ģündüğü bu dinin ve inananlarının çağdaĢ uygarlık karĢısında ezilmiĢlik-

lerinin gereksiz olduğunu göstermektir. Bu yüzden Hüseyin Hilmi ve di-

ğer Osmanlı Sosyalist Fırkası müntesipleri gibi Celal Nuri de, aslında 
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sosyalizmde Ġslam‟ın temel insancıl prensiplerinin zaten varolduğunu dü-

Ģünür. 

Dolayısıyla Celal Nuri ve fırka üyeleri devletin kurtarılması amacını 

gütmekle birlikte, daha çok toplumsal konulara eğilirler, çünkü Batı top-

lumu karĢısında dimdik ayakta kalabilmenin Ģartı olarak toplumun temel 

değerler etrafında biçimlenmesi gerekliliğine inanırlar. Sosyalizm bu an-

lamda, Ġslam‟a referans verilmek istenmediği bir zamanda, Osmanlı sos-

yalistlerince Ġslam‟ın ana değerlerini sunabilmenin ve bu değerleri savu-

nabilmenin en önemli aracıdır. 

Osmanlı sosyalistleri, Ġslam‟a ve özellikle Ġslam‟ın sosyal yönüne önem 

vermek suretiyle, sosyalizmi de bu bağlamda ele alırlar ve onda kendi 

sosyal Ģartlarına uygun buldukları insancıl ve toplumcu değerleri toplum-

larında görmek isterler. Sosyalizme, sosyalist bir devlet tasarımı olarak 

değil, onu teorik planda irdelemek ve insancıl yönlerinin uygulanabilirli-

ğini görmek amacıyla bakarlar. Aksi takdirde, hemen hemen hiçbir Os-

manlı sosyalisti Marksist diyalektiğe ve radikal bir sınıf devrimine sıcak 

bakmamıĢtır. Zaten böyle bir devrimi gerektirecek sosyal yapının ülkede 

olmadığını ve dolayısıyla böyle bir sistemin devrimle iĢbaĢına gelmek su-

retiyle uygulanabileceğini kabul etmezler, böylece ılımlı bir sosyalizm 

anlayıĢını teorik olarak tartıĢırlar. Bu anlamda Osmanlı sosyalistleri ço-

ğunlukla, Ġslam‟a olan yakınlıkları ve toplumsal yapılarının Marksist söy-

lem kalıbına uymadığı; dolayısıyla bu sistemin Türk toplumu için geçerli 

olmayacağını savunmakla Türk solunun baĢlangıcından beri dine kayıtsız 

kaldığı ve kendi toplumsal yapılarına Batı penceresinden baktığı yönün-

deki hipotezimizi doğrulamamıĢlardır. 

Baha Tevfik ise, tek yönlü algısıyla hem tutarlıdır, hem de düĢünsel yön-

den, her hangi bir Ģekilde zihinsel dönüĢümü yaĢamamıĢ olmanın rahatlı-

ğı içerisinde, materyalist felsefeyle ilgilenmiĢtir. Baha tevfik, toplum ve 

toplum problemleri hakkında, daha çok toplumun içinde kalan ve ideolo-

jik yönü az, ama ateist içeriği daha ağır basan tartıĢmalar yapmıĢtır. Fel-

sefi yönü daima önde olan Baha Tevfik, din ve dini konularla dinin dokt-

riner boyutuna iliĢkin varlık, yaratılıĢ, Tanrı vs. gibi kavramlar üzerinde 

dine karĢı mücadele vermiĢtir. Teorik düzeyde sosyalizmi de tartıĢan Ba-
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ha Tevfik, idealinde sosyalist bir devlet tasarımı yapmıĢ ve insanlığın bu 

devlete bir gün kavuĢacağı düĢüncesiyle de “ütopik” sosyalist görüntüsü 

çizmiĢtir. Kurumsal olarak da Osmanlı Sosyalist Fırkasına da girmiĢ olan 

Baha Tevfik, sosyalizme sıklıkla temas etmesine rağmen entelektüel dü-

zeyi aĢamamıĢ ve kitleler düzeyinde popülist olamamıĢtır. 

Cumhuriyet solu için ise, Osmanlı solu için söylediklerimizi söylemek 

mümkün değildir. Devlet ve toplum tasarımından din anlayıĢına kadar 

pek çok alanda önemli görüĢ ve yöntem farklılıkları göze çarpmaktadır. 

Bunun en önemli dinamiği, kuĢkusuz Cumhuriyet solunun, hemen her 

versiyonunda Marksizm‟den mutlak beslenmiĢ olması ve Marksist esas-

ların uygulanması ve özümsenmesi noktasında hassasiyet sergilemesidir. 

Bununla birlikte, 1917 Ekim Devrimi‟nin neden olduğu keskin kırılma, 

bir anda Türk Marksistlerinin yönünü Rusya‟ya dönmelerine ve komünist 

devlet tasarımı içerisine girmelerine neden olmuĢtur. 

Cumhuriyet solu, Osmanlı solunun aksine, sosyalizmi radikal biçimiyle 

benimsemiĢ ve devrimden sonra Rusya referansıyla, Türk toplumunu da 

Batı toplumlarının sosyal yapı ve koĢullarıyla özdeĢleĢtirerek devrim 

beklentisi içerisine girmiĢtir. Bu anlamda Cumhuriyet solu, devleti ko-

münist ideolojinin tasarımıyla yönetmenin zorunluluğuna inanmıĢ, bu 

yüzden de aktif bir propagandayı benimsemekle birlikte, Mustafa Ke-

mal‟in ve hükümetin komünist formasyonlara ılımlı bakmamasıyla gizli-

liği esas almıĢ, bu nedenle de resmi düzeyde hep kuĢkuyla karĢılanmıĢtır. 

Bu kuĢku, Cumhuriyet solunu belli aralıklarla resmi ideolojinin kalıpları-

na sığmaya zorlamıĢ ve böylece Kemalizm‟e ve resmi hükümet partisi 

CHP‟ye belli oranlarda eklemlenerek bu ideolojiyi pragmatik ve ideolo-

jik olarak kullanma eğilimi belirmiĢtir. Dolayısıyla Cumhuriyet solu hi-

potezimizde öne sürdüğümüz gibi, meĢruiyetini Kemalizm‟de aramak su-

retiyle hem kendini meĢru bir zemine oturtmak, hem de karĢıt görüĢ ve 

ideolojilere karĢı mücadelede önemli bir dayanak elde etmek istemiĢtir. 

Cumhuriyet Dönemi solcuları, genel olarak din ya da dini alan ve olgula-

rı, tamamiyle Marksist retoriğin bu gerçeklikleri ele alıĢ tarzına paralel 

biçimde yorumlamıĢ ve din ile mücadele esas alınmıĢtır. Bu anlamda, 

“bir üst yapı unsuru olarak din ve kurumları, ekonominin Ģekillendirdi-
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ği”, yani Osmanlı feodalitesi içerisinde “Orta Çağ” yapılanmasına göre 

biçimlenmiĢ eski rejim artığı unsurlardır. Bir bakıma yalnızca din değil, 

dinin hayat verdiği ve bir yaĢam Ģekli olarak sunduğu değerler de aynı ni-

teliklere sahip olarak diyalektik çerçevesinde değerlendirilmiĢlerdir. Bu-

nunla birlikte, Cumhuriyet solcularının komünist devlet ve toplum tasa-

rımlarının yanı sıra, Marksizm‟in genel geçer kuralları ve Marksizm‟e ve 

Sovyet komünist değerlerine ait nesneler, komünizme olan içten bağlan-

malarla itikad konusu olabilmiĢtir. 

Genel değerlendirme..Osmanlı Dönemi solu ile Cumhuriyet Dönemi solu 

arasında gerek toplum ve sosyalizm tasarımları, gerekse sosyo-kültürel 

alana ait konularda çok önemli farklılıklar vardır. Osmanlı solcularının iç 

dinamik açısından bir dayanak arayıĢı içerisine girdikleri zamanlarda 

konjönktüre bağlı olarak iyi intiba bırakması, müslüman halka vereceği 

mesaja bağlıdır. Bununla birlikte Osmanlı toplumsal yapısının Ġslam‟la iç 

içe olan yönünün de bunda etkisi mutlaktır. Zaten Celal Nuri gibi bir kı-

sım aydın da, toplum sorunlarına ve sosyal muhtevaya iliĢkin tartıĢmala-

rıyla halka yakın olmuĢlardır. 

Cumhuriyet solunun kültürel ufkunu ise, eğitim süreçleri, yetiĢtikleri 

coğrafi alan ve etnik nitelikleri gibi unsurlar belirlemiĢtir. Cumhuriyet 

solcuları, genellikle Osmanlı devletinin modern eğitim kurumlarından 

daha çok, en azından yüksek eğitim düzeyinde ülke dıĢında ya da ülke-

nin, eğitim ve ideolojik fikirlerin yoğun olarak yaĢandığı bölgelerinde 

eğitim almıĢlardır. Aynı zamanda, Cumhuriyet solcularının birçoğu Bal-

kan kökenli olup bunlar, kaynayan kazan olarak Balkanların Türk-

olmayan solcularından etkilenmiĢlerdir. 

Dolayısıyla, bu özellikleri sergileyen Türk solcuları, sosyalizmin Türki-

ye‟ye girmesinde en önemli unsur olarak öne çıkan azınlıklarla da kolay-

ca irtibat kurmuĢlardır. Bu anlamda azınlıklar, bu ideolojinin ve bölücü 

“azınlık ulusçuluğu”nun “dıĢ unsurlar” bağlantılı olarak ülkeye girmesin-

de en önemli unsur olmuĢtur. Bir baĢka deyiĢle, Batılı devletlerin kıĢ-

kırtmasıyla ortaya çıkmıĢtır. Bu realitenin tarihsel içeriğine bakıldığında 

da, geçmiĢten günümüze Batının temel siyasasında çok fazla bir Ģey de-

ğiĢmemiĢtir. Batı siyasetinin özünü de belirginleĢtiren bu durum, Mustafa 
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Kemal milliyetçiliği çerçevesinde bir “azınlık” olarak görülmemiĢ olma-

sına rağmen, bazı “Kürt” unsurların 20. Yüzyıl‟ın son çeyreğinde bir 

“azınlık sendromu” yaĢamalarına kadar uzamıĢtır. Batı, yine bu unsurlar 

üzerinden Türkiye‟de gerçekliği olmadığı halde, “azınlık milliyetçiliği”ni 

ve sosyalist söylem enstrümanlarını kullanmıĢtır. PKK (kongra-Gel) ha-

reketlerinin temel dinamikleri ya da bu hareket sempatizanlarının uç sos-

yalizmi öne çıkaran sosyal ve siyasal giriĢimleri de bunu destekler nite-

liktedir. 

Daha çok Marksist gelenekten gelmeleri hasebiyle Cumhuriyet sonrası 

solun Türk dininin klasik Marks tarzı yorumunu esas alıp bu yoruma sü-

reklilik kazandırması, baĢlangıçtan beri hiç ılımlılaĢmamıĢ sol-din iliĢki-

lerini daha da kompleksleĢtirmiĢtir. Bu anlamda solun bu kavrayıĢı gele-

nekleĢmiĢ, böylece kendisini karĢıdakine göre tanımlayan zıt kutup ola-

rak “sağ” belirmiĢ ve “sol”un verdiği intiba ile “sol” olmayan düĢünce, 

yani dindarlar (ya da muhafazakarlar) sağcılaĢmıĢtır. Böylece, Türki-

ye‟de kendine özgü sağ-sol zıt kutuplar geleneği baĢlamıĢtır. 60‟lı yıllar-

dan sonra da sol bu tavrını sürdürmüĢ, kitlelerde çok farklı intibalar 

uyandıran “sosyal demokrasi”de bu “red”leĢmeye çare olamamıĢtır. Do-

layısıyla ne dünkü, ne de günümüz jenerasyonu farklı görüĢlerde oydaĢ-

ma sağlayamamıĢ ve bu görüĢlerden eklektik olarak faydalanma imkanı-

na rağmen “fikir despotizmi”ne saplanmıĢtır. 

Sol, bu despotizmi Kemalizm‟e eklemlenmek isterken de çalıĢtırmıĢtır. 

Solun Kemalizm‟le kurduğu meĢruiyet diyaloğu, siyasal konjönktürün 

baĢatlığıyla kısa ve orta vadede en önemli meĢruiyet aracı olarak görme-

sine ve Kemalizm‟in içini toplum kesimlerinden çok dinden soyut ve 

kendi anlam bütünleriyle doldurmasına yol açmıĢtır. Uzun vadede bu ek-

lemlenme, solca doktriner bir nitelik kazanmıĢ, Mustafa Kemal ve ideo-

loji solun içselleĢtirdiği değerlerinden masum olmasına rağmen, sol Ke-

malistleĢmiĢtir. Bununla birlikte, solun din konusundaki zıt duruĢu ve bu 

zıtlığı Kemalizm üzerinden yansıtmıĢ olması, dindar kesimlerde sola olan 

olumsuz reflekslerin artmasına neden olmuĢtur. Günümüzde bile gözlem-

lenebilen bu olgu, yeni nesillerde zıt kutupların oluĢumunu erken yaĢlara 

kadar indirmiĢ ve ideolojik kaygıların öne çıkmasıyla da farklı görüĢ ve 
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fikirlerin bir arada yaĢaması gerekliliği ve düĢüncesini de böylece genç 

nesil arasından silmiĢtir. 

Sonuç itibariyle, bu çalıĢma, bu tür handikapların ortaya konması ve Os-

manlı‟dan bu yana geçen süreçte sol ve karĢı kutupların birbirini anlayıp 

anlaĢabileceği ve müĢterek konularda uzlaĢı ve fikir alıĢveriĢi sağlanabi-

leceği hususunu tartıĢmak için, bu zaman dilimi içerisinde solun çıkıĢı, 

geliĢimi, dinamikleri ve dini anlayıĢının ĢekilleniĢi noktasında objektif 

tespitler yapmak suretiyle karĢıt kesimlerden insanların dikkatlerine su-

nulmuĢtur. Böylece, önyargılı değil, daha bilinçli düzeyde anlaĢabilme 

imkanı doğacaktır. 
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